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2. Der Islam im Rahmen einer allgemeinen
Kulturgeschichte®.

Dgn unmittelbaren Anlafl, einige Gedankenreihen iiber die uni-
versal- und kulturgeschichtliche Stellung des gemeinhin als Islam
bezeichneten Phinomens vorderasiatischer Kulturentwicklung zur
Darstellung zu bringen, gab ein Aufsatz von Ezrnst Troelpsch in
Schmollers Jahrbickern XLIV, 633 #f. unter dem Titel: Der Aufbau i
der europdischen Kukufgesckzcktez Da die Menschheit als einheit-
licher historischer Gegenstand fiir dxe modeme _Wlssenschaft nicht
mehr besteht, ist es vollig unmdglich, den ungeheuren Gedanken einer
Entwmklungageschmhte der Menschhelt als eines Ganzen zu fassen
oder gar durchzufiihren. Die Menschheit als Ganzes hat keine geistige
Einheit und daher auch | keine_einheitliche Entwicklhing.  Die Ge-
@c&tsgchrexbung oouB sich daher auf Betrachtung grofier Teilgebiete
besé—hranl..en, die durch eine erkennbare Sinn- und Kultureinheit zu-
sammengeschlossen sind. SoIcher geschlossener Kulturkrelse gibt es
eine Reihe; Troeltsch nennt als besonders wichtige: den vorder-

amatlsch-mla.mlschen den agyptlschen, den hmdmstlschen, den chme—

L

1 Vortmg, geha.lmn auf dem Deutschen Orientalistentag zu Leipzig am
30. September 1921. Trotz mancher Bedenken entschloB ich mich zur unver-
#nderten Drucklegung; eigentlich hitte das Thems sine breitere Darstellung
erfordert, zu der ich aber wegen meiner dienstlichen Inanspruchnakme nicht
kommen konnte. Ich bin meinem Freunde Herrn Dr. H. H. Schaeder zu auf-
richtigem Danke verpflichtet, daB er in Zusammenarbeit mit mir meinen Vor-
trag mit den unentbehrlichsten Anmerkungen versehen hat. C. H. B.
2Gleichfalls von dem Troeltschschen Gedankenausgehend, hat . H.Schaeder
in einem Vortrag in der D. Gesellsch. f. Islamkunde am 3. Mai 1921 die Untrenn-
barkeit des orientelisch-abendlindischen Kulturzusammenhanges und die Be-
deutung der Einsicht in diesen Zusammenhang fiir die abendlandische Bildung
darzustellen versucht.
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seine eigene Geschichte. Will man sie zusammenfassen, so kommt;
wenn der AbSidlinder aIs Geschmhtsschrelber auftritt, doch nur eine
Vergewaltigung der anderen “Kulburkreise zngunsten der Verherr-
lichung der entscheidenden abendla.ndlschen Entwmklungsmomente
dabei heraus. Das Resultat ist dann nicht mehr Geschichte, sondern
chhtung, ‘nicht mehr ‘Wissenschalt, sondern Dilettantismus uniil Kon-
striiktion. Auch Troeltsch fordert die historische Beschaftigung mit
den fremden Kulturkreisen, auch er anerkennt die Niitzlichkeit ge-

lehrter Zusammenarbeit, wie z. B. in Helmolts Weltgeschichle.
auch er schitzt die psychologischen oder soziologischen Parallelisie-
rungen,aber fiir die eigentlich historische und geschichtsphilosophische
Betrachtung verlangt er die Beschrinkung auf die europ#isch-amertka-
nische Entwicklung — unter AusschluB des Orients; auch schon
deshalb, weil den nichteuropaischen Volkern das Bediirfnis und die
Fahigkeit historischer Selbstanschauung und kritischer Kenntnis der
Vergangenheit nahezu unbekannt sei. Er bespricht die verschiedenen
Systeme, die einen konstruktiven Aufbau der européischen Kultur-
geschichte versucht haben, um schlieflich als Grundlagen unseres
heutigen abendlindischen Seins vier ,,Urgewalten® aufzuzihlen: den

hebriiischen Prophetismus, das klassische Griechentum, den antiken,

- spater in der Kirche fortwirkenden Imperialismus und das abend-

landische spezifisch germanische Mittelalter, das er unter anderem
auch von den Arabern miterzogen sein lifitl. Etwas anders hat er
‘den gleichen Gedanken an anderer Stelle? variiert, wenn er das
Christentum, die Antike und den nordisch-germanischen Kulturein-
schlag als die Grundlagen unserer heutigen Kultur bezeichnet.
GewiB ist diesen iibrigens mit meisterhafter Schérfe und Klarheit
ausgesprochenen Gedanken weitgehend zuzustimmen; aber der
Orientalist, dem die historischen Beziehungen. zwischen Europa und
dem vorderen Orient im Mittelpunkt der Forschung stehen, kann doch
nicht umhin, die Akzente etwas zu verschieben. Nicht sls ob
Troeltsch etwa verkennte, wie stark die. Grundlagen des alten

1 A, = 0. 8. 674—676.

% Die Bedeutung der Geschichte fir die Weltanschawung (in: Qeschichtliche
Abende, Zehn Vorlrdge im Zentralinsistul fiir Erziehung und Unlerricht. Berlin
1918) und Deutsche Bildung (in: Der Leuchier, Darmstadt 1919, 191 {f.).
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Griechentums und des Christentums im Orient wurzeln — die mittel-
alterlichen Einfliisse hat er sogar selbst hervorgehoben —; nicht als ob
von orientalistischer Seite die entscheidende Einzigartigkeit des
hellenischen Denk- und Formwillens und des européischen Tatwillens
bestritten werden sollte — nein, der Unterschied liegt darin, daB der
Orientalist — von seiner historischen Wa.rte _aus sehend — dze isla-

lmsche Welt mchi: loslosen lassen kann von der chnstllch-abendla.ndl- A

schen daf er wohl mit Lro6ltsch auf den Boden der Forderung kultur-
kreishaft geschlossener historischer Entwicklungsreiben treten kann,
dann aber in Anerkennung des wirklichen geschichtlichen Ablaufs mit
gewissen Kinschrinkungen die Einbeziehung der vorderasia-
tisch-islamischen Welt in die europiische fordern muB.

Mu8 Troeltschs Abgrenzung, sein Schritt zwischen Orient und
Okzident, dem Historiker des Xslam willkiirlich erscheinen, so wird der
Historiker Mittel- oder Ostasiens die hier vorgeschlagene Zasur viel-
leicht fiir ebenso willkiirlich halten. Gewil}, Uberschneidungen finden
hier wie dort statt. Troeltsch selbst kommt nicht ohne die Hebrier
und die Araber aus, und der Islam héngt wieder, u. a. durch die Mon-
golen, mit Indien und China eng zusammen. Sollte also vielleicht

- doch eine Universalgeschichte im fritheren Sinn noch wissenschaftlich

moglich sein? Ich weill sehr wohl, was man dafiir anfithren kann und
dafiir angefiihrt hat. Trotzdem kann ich mich nicht auf diesen Boden
stellen, da fiir mich der Islam das Bindeglied darstellt zwischen
Europa. und dem eigentlichen Asien und er, wenn man iiberhaupt
gruppieren will, unbedingt zur abendlindischen Entwicklungsreihe

gehort und somit aus der asiatischen Geschichte herauszulbsen ist. v

Wer solche Klassifizierungen als miiflige Spielerei ablehnt, mit dem
ist natiirlich nicht zu hadern. Wer aber dem kulturphilosophischen
Zug unserer Tage Berechtigung zuerkennt, der wird mir zugeben, dal
hier fiir den Orientalisten das Grundproblem ]eder tie-

" feren Geschichtsbetrachtung vorliegt.

Als der Sudan erschlossen wurde, haben Reisende, die mla.ut'warts
fuhren, berichtet, wie unwillkiirlich muhemmedanische Agypter und
Européer niher zusammenriickten, wie die Unterschiede zwischen
ihnen verschwanden gegeniiber der ganz fremdartigen afrikanischen
Umwelt, die ibnen beiden gleich unheimlich war. — Wenn man als
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Indogermanist die semitischen Sprachen betrachtet, wird man sich
sebr schwer — wie schwer, beweist die Diskussion der letzten Jahre —
entschliefen, eine innere Verwandtschaft beider Sprachfamilien zuzu-
gestehen. Wenn man aber von den Bantu- oder Sudansprachen her-
kommt, riicken diese beiden scheinbar so fremden Welten mit einem
Male nahe aneinander. — Als Graf Keyserling seine philosophische

Asienfahrt machte, entdeckte er — was auch ich hier als These auf- '
i stelle —,daB die islamische Welt zur europiischen, nicht zur asiatischen

gehortl. - All das sind Gefithle und Stimmungen. Die Wissenschaft
braucht Kriterien.

Kulturelle Einflissse und historische Beziehungen allein konnen die
ZusammenschweiBung in einen historischen Ring nicht begriinden.
Japan hat vielleicht in noch hoherem MaBe als die Tiirkei oder
Agypten die europdische Zivilisation iibernommen, und doch gehért

-

spielt sie eine groBe Rolle, aber eine letzthin entscheidende mcht

wenn man z. B. auf dem gIelchen indischen Boden zwei M&nner wie |

Saijid Amir ‘Ali und Rabindranath Thakkur einander gegeniiberstellt.
Amir “Alf gehdrt séiner ganzeni seelisclien Struktur nach ebenso zum
Westen wie Thakkur nach Asien? Alle indische Nationalpolitik &n-
dert daran nichts, wenn auch gerade hier an der Peripherie die Kreise
sich iiberschneiden und Ubergangsformen vorhanden sind. Also um
ein geographisches Problem handelt es sich nicht, wie schon aus der
Tatsache hervorgeht, daB Amerika trotz des atlantischen Ozeans zum
europiischen Kulturkreise gehort. — Aber die Entlehnungen und Be-
rithrungen sind iiberhaupt nicht entscheidend. Wenn chinesisches
Porzellan fiir Exportzwecke nach europaischem Geschmack her-
gestellt wird oder japanische Maler die neuere europiische Kunst
beeinflussen, wenn europiische Kaufleute oder Missionare sich in Ost-
asien festsetzen oder japanische und indische Studenten europaische

! Das Reisctagebuck eince Philosophen, 1. Ausg., Minchen u. Leipzig 1919,
186—188. — 2. Ausgabe, Darmstadt 1919, I 213—215.

2 Vgl. Syed Ameer Ali, The Spirit of Islam, 2. ed. London, W. H. Allen & Co..
1896. Als Gesamtausdruck fiir Rabindranath Thakkurs (Tagore) Welt-
anschauwung vgl sein Buch Sadkana, Tauchnitz-Edition, 1921. deutsch von
H.Meyer-Franck, Miinchen 1921.

Japan ebenso sicher zur asiatischen Welt wie der vordere Orient zur |
europamchen. Tst daran nur die geographlsche Lage schuld? Gewifl )
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Hochschulen besuchen, sowird durch all das kein gemeinsamer Kultur-
.kreis geschaffen. — Fiir_unsere kulturgeschichtliche Betrachtung

scheidet auch das ethnographxsche Problem aus. Gewil 1afit sich iiber

letzte Zusammenhinge “zwischen Ost und West vom Standpunkt

z. B. der m&oansch—europanschen Verwa.n&tschaft manchgxlel sagen,

aber diese zarten Beziehungen treten doch vollig zuriick. gegeniiber

den starken kulturellen und historischen Gegebenhelten die der Ent-
' stehung der hier behandelten Kulturkrelqe ?ugrunde hegen

,  Unser Thema hat auch nichts zu tun mlt der Frage der Moglichkeit
: einer Europaxslerung Asiens?. Wenn auch Indien oder China einmal
dem Beispiel Japans folgen und damﬂ; faktlsche  Kulturangleichungen
'entstehen soliten, so blelbt. “das_fir den heutigen Historiker doch
,1rrelevant solangé mcht eine Verwandtschaft der kulturellen
/ Grundla.gen nachgemesen werden kann.

Die Verwandtschaft der kulturellen Grundlagen — damit wmi das

 entscheidende Kriterium berithrt, Von einem geschlossenen Kultur-

. kreis kann man nur reden, wenn zu den gesc}uchtllchen Bez:ehungen

des Gebens und Nehmens eigner Kulturerzeugnisse, € Gedanken oder

' Menschen die a:usschlaggebende Tatsache eines gemelns amen
} Erbes hinzukommt, Geographmche und ethnographuche Momente

| konnen da.bel hemmend ‘und_f6rdernd mitwirken, entscheidend sind
sie nxcht

[t P

Werden diese Kriterien anerkannt, so gewinnt die ]mlmrgeschmht—
liche Emordmmg des Islam einen festen Ausgangspunkt Die isla-
mische Zivilisation basiert fiir mich — um im Sinne der Troeltsch-
schen Termmolog1e zu bleiben — auf d dre1 Urgewalten 1. ‘dem alten
. Orient, besonders n bezug auf sexmtxschen Prophetlsmus, jiidische
Gesetzesrehglon, persmchen Duallsmus und Eschatologle, babylonisch-
, maglsches Weltblld und burokratlsch absolutlstlsche Staabsform,
2, der klasélschen Antnke n in_der Form des Hellenlsmus besonders

—- ‘_._...mm..-._ —————

......

/i

/ A
1 Die wirtschaftliche Seite dieser Frage ist glanzend behandelt von Reinhard
Junge, Das Problem der Europdisierung orientalischer Wirtackaft, Weimar
1915. Vgl. dazu noch die Ausfithrungen von Martin Hartmann in Die Welt
des Islams IV (Berlin 1917) S. 143—154, und ebendaselbst S. 181/82.

-
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tum in seiner dogmatischen, kultischen und mystischen Auspragung!.
Man bmucht diese Urgewalten der islamischen Welt nur mit den von
Troeltsch aufgestellten des Abendlandes zu vergleichen, um zu er-
kennen, daB eigentlich nur der ethnographische Binschlag und der
Erfolg der Entwicklung verschieden, daB aber jedenfalls grund-
legende kulturbildende Faktoren in beiden Kreisen identisch sind.
Und hierin unterscheidet sich der Islam von allen anderen
Kulturkreisen Asiens. GewiB hat der Hellenismus und das nesto-
rianische Christentum bis weit nach Zentralasien und Indien gewirkt,
gewiB hat griechisches Formgefiibl selbst in Bodhisattvafiguren sich
durchgesetat, aber doch nicht anders und nicht stirker als chinesi-
sche Porzellane und Bronzen die europiiische Kunst oder christliche
Legenden die Sagen und Geséinge bestimmter Negerstimme beein-
fluflt haben. Auf der andern Seite haben auch asiatische, besonders
indische Ideen im Islam Wurzel gefalBt2, aber zu den Urgewsalten wer-

* Aus der uniibersehbaren Literatur iiber den (‘egemtand seien angolfithrt
zu 1: D. B. Macdonald, The religious attitude and life in Islam, Chicago 1909,
Lecture I, die Arbeiten von Geiger, Wensinck, Mittwooh iiber jiidische
Elemente im &ltosten Islam, iiber persischen EinfluB Goldziher, Islamismsr ef
Parstsme, Revue de I'Ristoire des religions 43, 1901, 1f., fiber babylonizchen
Einflug u. a. H. Wincklér, drabisch-Semitisch-Orientalisch (Mitteilungen. der
Vorderasiatischen Gceellsckaft 1901, 4); zu 2: Uber griechischen Einflub auf
die islamische Wissenschaft und Philosophie vgl. T. J. de Boer, Qeschichle der
Philosophie im Islam, Stuttgart 1901, 17—33 und weiterhin, fiber ein inter-
essantes Problem der Staatstheorie 1. Goldziher, Hellenistischer Einfluf axuf
mutazilitische Chalifats-Theorien, Islam VI, 1915, 173 ff., iiber Wanderung
einzelner” literarischer Motive E. Herzfeld, dlongoa, I.slam VI, 317 ff., und
C. H. Becker, Ul sunt qui anlte nos, in: Aufsitze zur Kultur und Sprack-
geschichie Ernst Buln gewidmet, Miinchen 1916, 87 ff. [Unten Nr. 17). — Uher
dis Wirkungen des rdmischen (und byzantinischen) Rechtes auf die islnmische
Rechtstheorie und -praxis siehe Goldziher, Artikel ,,Fikh*, Enzyklopdadie des
IslamTI1061f., F.F.Schmid t, Die occupatio sm islamischen Reckt, Islam. I 300fE..

und nauerdmgs J. Hatschek, Der Musta’min, Berlin 1920; Santillana, Code
civil el commercial Tunisien, Tunis 1899; zu 3: Goldziher, Vorlesungen #her
den Islam, Islam, Heidelberg 1910 (siehe Index) und folgende Arbeiten des Ver-
fassers dieser Abhandlung: Christentum wnd Islam, Tiibingen 1907. [unten
Nr. 13]— des Zur Geschichte des islamischen Kultus, Islam III, 1912, 374 ff.
[unten Nr. 161 — Christliche Polemik und islamische Dogmenbildung, Zeitschrift
fitr Assyriologie 26, 1912 [unten Nr. 14).

® Vgl. Goldziher, Vorlesungen iher dem Islam, Heidelberg 1910, 160f.
M. Horten, Indische Gedanken in der islamischen Philosophse (Vierteljakrs-
sckrift fiir wissenschafiliche Philosophie und Soziologie 34, 3104f.); R. Hart-
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den wir sie ebensowenig zihlen diirfen wie Tolstoische oder Dosto-
jewksische Stimmungsgehalte, die in der modernen europaischen
Literatur eine analoge Rolle spielen.

- .. Nimmt man zu diesem grofen gemeinsamen Erbe der Vergangen-
heit noch die Fiille der historischen Beziebungen, den Vor-
stof des Hellenismus, das romische Imperiux auf jetzt islamischem
Boden, den gewaltigen bis nach Germanien hinein fiihlbaren Geg?n:-
stoB des Iranismus mit Mithrasdienst und Christentum, die Sem1t}-
sicrung des spateren romischen Reiches?, den Vorstof des Islam bis
nach Tours, Rom und Wien, den Austausch der Kreuzziige, das Wan-
dern der ritterlichen Formen von Ost nach West, die Minnepoesie und
Scholastik?, von den wirtschaftlichen Beziehungen, der Gemeinsam-
keit des historischen Schauplatzes und der Verwandtschaft der Mittel-
meerrasse ganz zu schweigen, so wundert einen nicht mehr, daff Spa-
nien und Sizilien® noch wirkungsvollere Uberschneidungsgebiete dar-
stellen als etwa Indien, dessen Bedeutung fiir die Berithrung zwischen
dem Islam, insbesondere Persien — und Asien nicht leicht iiberschitzt
werden kann. Es handelt sich zwischen dem Islam und Europa nicht
nur um Ubernahme fremder, langsam zu assimilierender Ku}turgiitétr,
sondern um Beriihrungen verschiedenartig weitergebildeter Auswir-
kungen eines und desselben kulturellen Mutterbodens. Unleugbg.r war

wmann, Zur Frage nach der Herkunft und den Anfangen des Sufitums, Iflae?i VI
1915, 31 if. In diesera Zusammenhang mufl an die Verhéltnisse N1er1_erlandxsc1.|-
Indiens gedacht werden; vgl. die groBen Werke Snouck Hurgronjes und die
Arbeiten seiner Schiiler D. A. Rinkes und B. Schrieke. Trotz der grofien
Wichtigkeit dieser Einfliisse bleiben sie auf Indien beschrinkt. B

1 Vgl die Arbeiten von F. Cumont, besonders Die orientalischen Religionen
im rémischen Heidentum?, Leipzig 1914, ferer B. Kornemann, ¥ eurom und
Neupersien, in: Gercke-Norden, Einleitung in die Allertumswissenschaft
I9x2, 289 f1f. ) )

z Vgl. M. de Wulf, Geschichle der mittelalterlichen Philosophie, ’I.‘ﬁbmga.n
1913, 212 ff. {iiber die Araber als Vermittler der griechischen Philosophie an die
Scholastik), 339 ff. (itber den lateinischen Averroismus); K. Burdach, Uber
den Ursprung des wmittelalierlichen Minnesanges, Liebesromans und Pjrauem
dienstes, Sitzber. d. Pr. Akad. d. Wisssch. 1918, 994 ff., 1072 ff., und S. Singer,
Arabische und europdische Poesie tm Mittelalter, Abk. d. Pr. Akad. d. Wissech.,
Jahrg. 1918, Phil-hist. K1 Nr. 13.

3 Vgl die bekannte Darstellung des Grafen Schack, Poesie und Kunst der
Araber tn Spaniten und Sizilien, 2 Bde., Berlin 1865.
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die Beriihrung und der Austausch im Mittelalter noch leichter, weil
die Selbsténdigkeit der Entwicklung noch nicht so stark war, und das
Erbgut noch die Eigenproduktion fiberwog. Bis in die Gegenwart hat
die Berithrung nicht aufgehdrt, ja, sie ist so recht eines der groBen
Zeitprobleme. Mag man von Hellenisierung oder Europiisierung des
Orients! sprechen, es ist ein und derselbe ProzeS der Auseinander-
+ setzung des mannlichen Elementes Europs mit dem weiblichen Ele-
ment vorderer Orient. Auch in dieser Hinsicht nimmt der Islam eine
Sonderstellung ein. Es fehlt dem iibrigen Asien nicht nur an dem ge-
meinsamen historischen Erbe, es fehlt ihm auch die durch Jahr-
tausende gehende kontinuierliche Auseinandersetzung mit Europa.
Auch sind einige buddhistische und anthroposophische Spielereien im
modernen Europa und Amerika kein Ersatz fiir so gewaltige Gegen-
aktionen des Orients wie Iranismus, Christentum und Islam. - -
Soist die islamische Welt mit der europaisch-amerikanischen durch |
tausend Fiden verbunden. Lost man die historischen Bande, so ist .
weder die islamische noch die europische Welt historisch abschlieBend
zi verstehen, weder in ihrer Geschichte noch in ihrer Tendenz und

+

{

§

Auswirkung. Natiirlich kann man auch eine islamische Spezial- |
geschichte schreiben, wie eine amerikanische, kontinentaleuropaische, |

englische oder deutsche; aber wenn man schon einmal groBe histo-
rische Entwicklungskomplexe absondert, so mufl der Schnitt nicht
zwischen Europa und dem Islam, sondern zwischen Europa und dem
Islam suf der einen und Asien auf der anderen Seite liegen2. Dazu
stimmt vortrefflich, daB auch die islamische Welt selbst im Gegen-
satz z. B. zu Indien eine der europiischen wohl vergleichbare Fihig-
keit zu historischer Selbstanschauung besitzt — man denke nur an

1 Vgl. oben S. 28, Anm. 1.

* Die Zusammengehdrigkeit der islamischen Welt als kultureller Einheit mit
dem sbendlindischen Kulturkreise scheint mir trotz der in ihren Grenzen
notwendigen Differenzierung zwischen westlichem und stlichem (persisch-
osttiirkischera) Islam aufier Frage zu stehen. — Nicht uninteressant ist das
Urteil des Sahrastanl (besprochen bei H. Steiner. Die Mw'taziliten. Leipzig
1865, 15), der eine geistige Gemeinsamkeit zwischen Griechen und Persern
einerseits, Arabern und Indern anderseits behauptet, indem er den ersteren
vorwiegend naturwissenschaftliche, den letzteren vorwiegend spekulative Be-
gabung zuschreibt.

|
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Tbn Halddn ~-1, also gerade nach den Troeltschschen Unterschei-

dungsmerkmalen der europaischen Betrachtungssphire zugerechnet

zu werden verdient.

Mit diesen Feststellungen ist die kulturgeschichtliche Rolle des
Islam sber nur sehr roh und unvollkommen bestimmt. S.olange der
Tslam noch vom engen Standpunkt klerikaler oder philologischer
Geschichtsbetrachtung aus als eine Europa wesensf.remde.Welt er-
schien, war es geboten, die enge Verwandtschaft erst einmal zur
Anerkennung zu bringen. Die hellenistischen Gleichungen errangen
frither wissenschaftliche Geltung als die christlichen. Die engen ]?»e—
ziehungen zwischen Islam und Christentum haben erst kiirzlich eine
ganz neue Beleuchtung exfahren durch das gera.dez_u aufregende Buc'h
des spanischen Akademikers Miguel Asin Pa.la.c:os,.La E_‘scatolo.gm
Musulmana en la Diving Comedia?, in dem der Nachweis gefihrt wird,
daB nicht nur der ganze duBere Aufban des Danteschen Werkes und
seine eigentiimliche Mischung von Erlebnis und Theologlcf., s?nderr;
sahlreiche bisher fiir hochstindividuell gehaltene Episoden, wie dieRolle
der Mathilde und Beatrice, inder eschatologischen Literatur der Ara_.ber,
besonders in Werken des Spaniers Ibn al-‘Arabi® typische Vorblldt?r
besitzen. Damit fanden die wertvollen Studien Burdachs iiber die
Herkunft des Minnesangs* eine erfreuliche Bestétigung. Hier- ha.ndfelt
essich nicht mehr um Parallelen,sondern um Entlehnungen, die natiir-
lich nur mdglich waren, weil die politisch und religits getrennten Welten
doch im Grunde genommen ein und dieselbe Welt waren. Steh.t das
einmal fest, so fordert nunmehr die historische Betrachtung, hinfort
nichtmehrdie Ahnlichkeiten,sonderndie Unterschiede zu betonen.

1 Vol die wertvollen Analysen bei R. Flint, Hislory of thc_ Pkdoaop_hy of
Hthgory I, Edinburgh and Lyzndon 1893, 78 if. (arabische Geschlohtaschrelbung
und Geschichtephilosophie im sallgemeinen), 157 £f. (Ik_m E?Idun!. oo

2 Erschienen in Madrid 1919. Einen ausfiihrlichen Bc?ncht_uber die ':Efge 31888
des Buches gab G. Gabrieli, Intorno alle fonii cmemtah della,‘l)wamaﬂom-
media, Roma 1919, wichtige Bemerkungen von L. Massignon in der _efﬂ:e
du Monde Musulman 36, 1919, 23 ff. und von C H. Na.llnfo in der Rivista
degli Studi Orientali 8, 1921, 800 fi. Bin kurzer deutscher Bericht von J.Over-
mans erschien in den Stimmen der Zeit, Jahrg. 1920, 188 fi. e
3 Die Literatur Gber ihn hat T. H. Weir zusamuoengestellt, Enzyklopddie des
Islam XY, 365 a.-

4 8. 0. 8. 30. Aom. 2. ,
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Bei der ungebeuren Stoffmasse kulturgeschichtlicher Tatsachen und
historischer Entwicklung wird eine wissenschaftlich abschlieBende
islamisch-europaische Kulturgeschichte wohl stets eine Utopie blei-
ben; aber auf die Vollstandigkeit kann es ja auch gar nicht ankommen.
Wichtiger ist das Verstindnis fir die Verschiedenheit der Wirkung des
kulturellen Erbes auf die Triger der neunen Entwicklung. Das histo-
risch Bedeutsame ist die schdpferische Energie der ver-
schiedenen Kulturtriger. Sie kann nur durch Gegeniiberstellung
und Vergleich erkannt werden. Der Vergleich wird um so ergebnis-
reicher, je ndher sich die schépferischen Faktoren stehen, sei es in
bezug auf Zeit, Ort, Abstammung, Aufgabe oder historisches Erbe.
Die Erkenntnis der modernen Welt ist durch Max Webers Vergleich
zwischen der verschiedenartigen Auswirkung der Ideen so nahver-
wandter Manner wie Luther und Calvin! mehr geférdert worden als
durch alle fritheren Vergleiche zwischen Protestantismus und Katholi-
zismus oder Mittelalter und Neuzeit oder Morgen- und Abendland. So
brauchen wir zur vollen kulturgeschichtlichen Wiirdigung des Islam
im Rahmen unserer Problemstellung Antwort auf die Frage: Wie hat
der Islam, wie hat Europa auf das antike Erbe reagiert?

Bine erschépfende Antwort auf diese Frage wiirde einen starken
Band fiillen. Es kann sich hier nur darum handeln, an einigen Bei-
spielen das Problem zu uwmreilen. Sie werden aber geniigen, die
kulturgeschichtliche Stellung des Islam such von der andern Seite zu
beleuchten und zu begrenzen.

Wie unterscheidet sich das Nachleben der Antike im Orient von dem
in BEuropa? Die Antwort wird uns erleichtert, wenn wir uns die Vor-
frage stellen: Unterscheidet sich iiberhaupt, und wie unterscheidet sich
die Rezeption der Antike bei den verschiedenen Kulturvolkern Euro-
pas? Wenn wir etwa die Verschiedenartigkeit der Auswirkung der
Antike bei Shakespeare, Goethe, Calderon und Corneille miteinander
vergleichen? Selbst wenn man — um mich der neuesten psycholo-
gischen Ausdrucksweise zu bedienen — der intravertierten Eigenart

1 Die protestantische Ethik und der Qeist des Kapitalismus (beeonders I 3
vad IX 1) in: Gesammelte Aufsdize zur Religionssoziclogie I. Tibingen 1920,
Vgl auch E.Troeltsch, Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen
(= Gesammelte Schriften I, Tiibingen 1912), 605 ff.
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Goethes im Gegensatz zur extravertierten Shakespeares Rechnung
trigt?, selbst wenn man sich des Zeit- und Landeskolorits, sowie der
philosophischen Einstellung in ihrer vollen Gegensatzlichkeit bewult
bleibt, so riicken diese Dichter doch aufs engste zusammen, wenn man
sie wit irgendeinera islamischen Tradenten antiker Ideen, wie Gazali
oder Averroes, zusammenhalt. GewiB, der Vergleich ist falsch, natiir-
lich wire es richtiger, Gazali und Averroes mit Thomas von Aquin
oder Raimundus Lullus zu vergleichen; aber das Wichtige ist, dal
eben ein Vergleichsobjekt zu diesen hochsten Trigern des europiischen
Nachlebens der Antike im orientalischen Kulturkreis iiberhaupt nicht
aufzutreiben ist. Auch ist es kein Zufall, dafl diese Beispiele gerade
Dramatiker treffen und da8 im Islam die dramatische Kunst der An-
tike nur im Ableger des Mimus, in burlesken und ganz populiren
Spifen, wie z. B. im Schattenspiel, bei dem man aber gelegentlich
unwillkiizlich an antike Formen, z. B. an den Jefjvos, exinnert wird?,
fortlebt. Das groBe unterscheidende Erlebnis des Abend-
landes ist eben der Humanismus3. Im Abendland lebt die An-
tike nicht nur weiter wie im Islam, nein, sie wird dort neu geboren.
Und mit ihr wird der vom Orientalen grundsétzlich verschiedepe
abendlindische Mensch geborén. Der Unterschied liegt in einer voll-
kommen snderen Auffassung von Mensch und Mepschentum. Es
wird von der Antike nicht nur die Form, sondern das Wesen der
antiken Einstellung zu Mensch und Leben entdeckt. Das Entschei-
dende war der vorangegangene innere Bruch mit der Antike durch
des Christentum. Dann wurde sie neu erlebt, und zwar nicht vom

1 C. G. Jung, Psychologische Typen, Zirich 1921." Vgl. aber schon die Gegen-
iiberstellung Goethes und Shakespeares in Diltheys Erlebnis und Dicktung vnd
in Simmels Goethe, :

t Uber das Schattenspiel vgl. die Arbeiten von G. Jacob, E. Littmann w. a.,
fiber hellenistische Einfliisse besonders J. Horovitz, Spuren griechischer
Mimen im Orient, Berlin 1905.  Anklinge an den Threnos, natiirlich paro-
distischen Charakters, meine ich in einer martija auf den Teufel bei Ibn
Dinijil zu finden, hrsgeg. von G. Jacob, Sticke aus Ibn Danijals Taif al-chajal,
Heft 1, Erlangen 1910, 15, schon vorher besprochen von demselben in E. Litt-
mann, Arabische Schaltenspicle, Berlin 1901, 72.

3 Vgl. W. W. Jaeger, Der Humaniemus els Tradition und Erlebnisin Vom
Altertum zur Gegenwart, Leipzig 1919, und derselbe, Humaniemus und
Jugendbildung, Berlin 1921.

Der Islam im Rahmen einer allgem. Kulturgesch. 35

rassefremden Intellekt, sondern vom verwandten Blut. Es war eia
Bruch mit der Tradition, in der die Spatantike fortlebte. Damit
wurde der Weg frei. An den Lebenswillen der besten Zeit der Antike
kniipfte der von mittelalterlicher Gebundenheit sich 13sende Lebens-
wille des erwachenden Europa unmittelbar an.

Ganz anders lagen die Dinge im Islam. Im Islam lebte die Antike,
wie gesagt, einfach weiter, aber nicht die Antike des Sophokles oder
Plato oder des echten Aristoteles, nein, hier herrschten die Epigonen,
die zwar auch griechisch sprechende und schreibende, aber im Grund
schon orientalisierte Antike. GewiB wurde dann auch vom Islam der
Aristotelismus neubelebt, aber weder einer der grofien Dramatiker,

noch gar Homer. Der Orient interessierte sich bewuBt fiir die Antike

nur vom Standpunkt der Wissenschaft, besonders der Scholastik,
d. h. zum Zweck der rationalen Auseinandersetzung mit dem Leben
und seiner Anpassung an die Gebote des Korans und der Tradition.
Auf dem Gebiet der Theologie, der Wissenschaft und der populiren
Lebensphilosophie war man sich der antiken Tradition bewuBt, aber
in bezug auf die letzte Einstellung zum Menschlichen, zum Humanen,
blieb man bei der iiberlieferten Einstellung bestenfalls des Neuplato-
nismus, resp. des Christentums?, die man durch Beziehung auf Mubam-
ed in doppelter Hinsicht als lebende Tradition empfand. Man brach
nirgends mit der antiken Uberlieferung und konnte deshalb das ver-
schiittete und vergessene alte Hellas auch nicht wiederentdecken.
Dazu hitte man es iibrigens latent in sich tragen miissen. Und daran
eben hat es gefehlt. Der Inbegriff des islamischen Humanititsideals
war der Insan al-Kam:l?, der vollkommene Mensch, auf den im Bilde
des Propheten alle Ziige menschlicher Vorziiglichkeit im Banne des
religiésen Gesetzes und der mystischen Vertiefung gehauft wurden.

1 Der Vortrag war gehalten, ehe ich das ungemein anregende Buch D. Ober-
manns, Der philosophische und religiose Subjektivismus Gharalis, Wien und
Leipzig 1921, gelesen hatte. Ich wiirde es sonst in diesem Zusammenhang
-dankbar verwsndt haben, ohne meine These zu andern. -
".Vg[; die Schrift des Mystikers ‘Abdalkarim Ibn Ibrahim al-Gilani (gewshn-
lich Gil1), Al-insan al-kamil fi ma‘rifat al.awshir wal-awd'sl. Kairo, Azhar-
druckerei 1328 H. Uber den Autor vgl. Goldziher, Enzyklopadie des Istam I
49b. Eine ausfiihrliche Analyse des Werkes und fiberhaupt der Idee des voll-
kommenen Menschen gibt soeben R. A. Nicholson im 2. Kapitel seiner Sta-
dies in Islamic Mysticism, Cambridge 1921.
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Durch und durch traditionell, durch Massierung wirkend, unwirklich
und konstruiert. Das sich selbst entdeckende Europa ging in die Tiefe
des Ich!. Erst unbewuBt, dann rationalisiert. Ehe das Cogito ergo
sum zum formulierten Gedanken wurde, war es erlebt.

Diese gleiche Einstellung zum antiken Erbe lag nun auf allen Ge-
bieten vor. Einst hatte die griechische Polis sich den Orient erobert.
Von diesen Stédten und ihrer biirgerlichen Kultur hatte man im Osten
nicht nur gelesen oder gehdrt. Sie lagen wie Seleukeia, Antiocheia,
Alexandreia in Vorderasien und Agypten selbst. Der Islam hat sie
aber nicht mehr als freie Biirgerkolonien erlebt, sondern teils zer-
stort, teils in threm Wesen gebrochen im Rahmen orientalisch-absolu-
tistischer Staatsformen vorgefunden. So ist denn auch nirgends im
Islam etwas der griechischen Polis auch nur Vergleichbares ent-
standen. Wohl aber in Europa. Mag das politische und kulturelle
Leben der mittelalterlichen Stidte Italiens oder Deutschlands ent-
gtanden sein wie es wolle, in ihm lebt der gleiche Lebenswille wie in
der antiken Polis, wenn auch die duBeren staatsrechtlichen Formen
andere gewesen sind?. Alexandreia oder Seleukeia gehdren viel enger
zu Venedig, Mailand, Genua, ja selbst Niirnberg oder Rothenburg, als
etwa zu Bagdad- oder Kairo. Der Begriff des freien Biirgers ist im
Orient nie erlebt, ja nicht einmal gedacht worden. Das Lebensgefiihl
des Orients ist urdemokratisch, und doch hat es niemals eine der
antiken vergleichbare Demokratie gegeben. Die ist erst ein europé-

; ischer Import der Neuzeit. Die abendléndische Demokratie hat den
! Humanismus und, guf jhm fuBend, den Individualismus zur Voraus-
i setzung; die onentahsche  Demokratie ist, Ko]lekj:msmus das ist um
' 80 bemerkenswerter, als dem Orient das Menschliche und Individuelle
durchaus nicht fremd war. Der Islam kennt Vertiefungen der Be-
ziehungen zwischen Mepsch und Mensch, die uns rationalisierten
Abendlindern erst heute langsam als Werte zu dimmern beginnen.
Ich denke an geistige Filiation, an Lehrverha.ltmsse das Liebesver-

1 Damit soll nichts gegen Gaz3li gesagh sein.-

3 Uber die Polis vgl. Max Weber, Artikel dgrargeschichie des Allertums im
Handwirterbuch der Staatswissenschaften®, 1908, X b2 ff., besonders 96 ff. Eine
Typologie dor Stadt als sozlologmchen Faktors iiberhaupt enthilt der Auvfsatz
desselben Verfassers, Die Stadl, eine soziologische Unlersuchung, Arch. [ir
Sozwissensch. 47, Heft 3, jetzt: Wirtschaft und Gesellschaft 8. 513 ff.
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héltnis zwischen den Ihwin, an den im Islam stiirker als in Europs,
wo er vom Christentum gebrochen wurde, weiterlebenden echt grie-
chischen Eros, wie an die religits fundierten seelischen Iiebes-
beziehungen der islamischen Welt iiberhaupt®. Alle diese Verhaltnisse
werden aber — vielleicht ist das eine Losung — nicht wie in Europa
vom Ich aus, sondern vom Du? oder vom Wir aus gesehen; jedenfalls :
nicht vom rationalen em'opalschen Ich aus. Das Ich im Sinne des
Individualismus ist eine abendlindische Entdeckung.

Und so ist es auf allen Gebieten. Die abendlindische Kirche kon- -
stituiert sxch als Erbin des romlschen Impenums Die islamische
Glaubensgememschaft wird weder zur Kirche noch zum Tmperium. _
Im abendléndischen Papst- und Kaisertum lebt der mazedonische und
dann romische Weltherrschaftsgedanke, im Chalifenstaat der in seinem
inneren Wesen ganz anders bestimmte Achimeniden- oder Sasaniden-
staat weiter®. Mit Schlagworten wie Caesaropapismus verwischt man
den Unterschied unter dem Eindruck zufalliger duBerer Gleichungen.
Auch ist abendlandisches Lehnswesen vom islamischen, so sehr es thm
in seinen Flormen ihnelt, aufs scharfste zu unterscheident; und zwar
nicht nur weil das eine auf der Natural-, das andere auf der Geld-
wirtschaft fult, sondern weil auch hier wieder in letzter Linte eine
grundverschiedene Wertung der Personlichkeit und der Beziehung von
Mensch zu Mensch und Mensch zur Sache vorliegt. Auch sei auf die
untiberbriickbare Kluft zwischen Harem und Selamlik, zwischen
Manner- und Frauenwelt hingewiesen, die der orientalischen Gesell-

* Diese Momente treten im Islam seit dem Beginn eines selbstandigen gemhgen
Lebens auf und werden ersichtlich in dem MaBe deutlicher, wie der semitische
Islam sich mit dem persischen Geist verbindet. Sie bilden spater durchaus die
gemeinsame seelische Grundlage des innerlich-religioeen Lebens, wie es sich vor
allem im Sifismus, in den Futiiwabiinden und im Derwischtwm entfaltet.
Uber das Verhsltnis des gelstlgen Meisters zum Schiiler vgl. z. B. die wasija des
Kulair], iibersetzt von R. Hartmann, 4l-Kvschairie Darstellung des Sufi-
tums, Berlin 1914, 175 ff.

® Vgl jetzt zu diesem nur angedeuteten Gedanken die in einem ganz snderen
Zussmmenhang entstandenen Ausfiihrungen Obermanns 1. c. 288 ff. {iber das
Du bei Gazali.

* Vgl. C. H. Becker, Islam I, 16f. [cben S. 18f.]

4 C. H. Becker, Sieuerpacht und Lehnswesen, Islam V, 1914, 81 ff. [unten
Nr. 9]. Dazu vgl. jetzt Max Weber, Wirtschaft und GQesellzchaft 1 (im Grund-
rif} der Sozsalokonomik), Tiibingen 1921, 152.
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schaft ihren charakteristischen Stempel verleiht. Auf diesem Boden
konnte wobl eine Renaissance, wie die Regeneration des Orients mit

dem Aufkommen der SelZitken, entstehen, die jhr schonstes Pro- -

dukt in dem 50 tiefen und gerade darum so mifverstandenen Thja des
Gazali®* erzeugt hat, niemals aber eine Einstellung zum Individuum
und zum Objekt, wie sie die klassische Antike besessen und Humanis-
mus und Renaissance uns wiedergeschenkt haben.

Die gleichen letzten Unterschiede treten hervor, wo wir auch immer
den duBerlich gleichen Institutionen, die haufig auf gleicher Herkunft
beruhen, wirklich auf den Grund gehen. Ziinfte, Meister und Lehr-
linge hat es hier wie dort gegeben, aber schon der Begriff des Gesellen
hat im Abendland eine ganz andere Bedeutung. Auch gab es hier wie
dort einen primitiven Kapitalismus. Der batte im Orient sogar eine
ganz direkte antike Tradition, und zwar sowohl institutionell? wie
iterarisch®. Trotzdem hat erst die calvinistische Berufsideologie —
e ganz und gar abendlandlsche Eonzeption — die kapitalistische
irtschaftsform als Tatsa.che und Weltanschauung geschaffen®. Auch
die Stellung zum Recht ist bei gleicher Abhangigkeit vom romischen
Recht im lebendigen Empfinden der Vélker grundverschieden. Daf
die Unterschiede auf dsthetisch-kiinstlerischem Gebiet vielleicht am
starksten sind, kann nur angedeutet werden. Es gibt vielleicht kein
besseres Beispiel, um das zu beweisen, als gerade die oben fiir die engen
Beziehungen zwischen Ost und West angefithrte Divina Commedia.
Mag alles Material, wie bei frithromanischen Bauten, zusammen-
gestohlen sein — das Werk als kiinstlerische Konzeption ist nur in
Europa denkbar. An Stelle der Schemen des Ibn al-‘Arabi steht hier
auf jeder Seite erschiitternd greifbar das abendléndische Ich.
~ Uberall sehen wir, da8.auf europiischem Boden Neues, Zukunft-
beherrschendes entsteht, wihrend im Orient die Dinge weiterleben,
bis erst in der Gegenwart unter dem gewaltigen Druck des Beispiels
auch dort so etwas wie ein Bruch mit der Tradition erlebt wird und

1 Vgl ]etzt das oben erwihnte Buch J. Obermanns :

2 Vgl. meinen Aufsatz S, 37 Anm. 4 und in K&io IX {unten Nr. 71.

s VgL H. thter, EBin' arabisches Handbuch der Handelawissenschaft, Islam
VII, 1916, 1f1f. )

4 ¥gl. Max Webers Vorbemerkungen gum 1. Bande der Religionssoriclogie.
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dadurch vielleicht aus der Tiefe geborene Manifestationen des orien-
talischen Geistes moglich werden, die mit der groBen Reaktion des
Orients auf den Hellenismus vergleichbar sind.

Mit dem Gesagten ist natiirlich kein irgendwie geartetes Werturteil
verkniipft. Es kam hier nicht darauf an, die letzten Werte europi-
ischer und asiatischer Kultur miteinander zu vergleichen, sondern nur
die Unterschiede in der Form der Assimilierung des an-
tiken Erbes aufauweisen.

Fragen wir nun zurn SchluBl nach den Griinden dieser Verschieden-
heit, so bekenne ich, da ich hier eine Antwort nicht zu geben wage.
Das Nichstliegende wire, an ethnographische Unterschiede zu
denken, aber die Tatsache der geschichtlichen Rolle des Judentums
sowie das Problem der Mittelmeerrasse mahnen uns, hier doch sehr
vorsichtig zu sein. Auch dem rein ideologischen Moment gegen-
iiber, obwohl ihm nach Max Webers Beispiel gerade in diesem Punkt

-entscheidende Mitwirkung zukommt, hege ich eine gewisse Skepsis.

Es wire so schon und so einfach, nach der Methode der Apologetik
Determinismus und Willensfreiheit hier zu kontrastieren. Aber die
Dinge liegén viel komplizierter. Auch Klima und geschichtliche Zu-
filligkeiten diirfen nicht iiberbetont werden. Alle diese Faktoren
haben in einer heute noch nicht iibersehbaren Form zusammen-
gewirkt.

Der Islam spielt also, wenn man ihm seine kulturgeschichtliche
Stellung zuweisen soll, eine ausgesprochene Vermittlungsrolle. Er
steht zwischen Europa und Asien mitten drin. Er gehort ethno-
graplusch vielleicht mehr nach Asien, in den fiir die Abgrenzung von
Kulturkreisen aber entscheidenden kulturellen Fragen mehr nach
Europa eine Entscheidung, die nicht nur theoretisch wichtig ist, son-

dern ‘auch eine eminent praktische Bedeutung hat, wenn es ein Mu- ¢
selin einzurichten gilt. Das Hauptresultat ist mir persdnlich, daB,

obwohl der Schnitt zwischen Islam und Europa immer stirker blei-
ben wird als der zwischen den einzelnen Vélkern Europas, wir den
Islam zum Aufbau auch der europiischen Kulturgeschichte aus dop-
pelten Griinden einfach nicht entbehren kénnen: wegen der einzig-
artigen Vergleichsmoglichkeit in bezug auf die Assimilierung des glei-
chen Erbes ufid wegen der Fiille der historischen Wechselwirkungen.




