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Eurze fiber die Gi aim mit Lichtbilde

Johannes & "vanscliata Gosmr, nach den die Gossner M:Lnion
ihren Nam hat, war ein tief religidser Kensch, der grossen
u.nzlm auf die innere und #ussere Mission in Deutschland gehabt

h*m 1773 als Katholik in Bayern geboren. In dieser ;

v 5011: hg;hgntionaum. wo Bestrebungen im Gange waren, auch in
A BpMon nur das gelten zu lassen, was verniinftig und natiire
: :;... _nah m, wo man also religibsq Junder leugnen wollte, stand

‘Gossner unter dem Einfluss von Pietisten wie Spemer und Francke

:" und von dem Freundeskreis von lLavater in der Schweiz, Gossner

wurde viel angefeindet, 1802 sogar wegen Ketzerei zum Priesterge-
féngnis verurteilt, Er musste daher oft seinen Wohnsitz und seine
EinfluBsphiire wechseln, Das Bchicksal verschlug ihn sogar nach
Russland, d<h. er wurde 1819 von Zar Alexander I an die romische
katholische lMaltheserkirche in Petersburg berufem, wo er bis 1824
blieb und viele Freunde fand. Uberall waren die Kirchen ilberfiillt,
wenn er predigte, und er hatte immer viele Anhéinger, die ihn liebten.
Line seiner Amhingerimnnen war in Hamburg Amalie Sieveking, _
die eine weibliche Diakonie begriindete und deren neuartigen Dienst er
segnete. Nach seiner Ubersiedlung noch Berlin entstehen unter

- Gossners Einfluss Kindergiérten und Krankenvereine sowie das erste

nnnkenhana Berlins, das 1857 eingeweihte Elisabethkrankenhaus.
Gosm-r trat in Berlin zur Gmeliuchon Kirche iiber.

Als Gossner von der geistlichen Not der deutschen Auswanderer
in Australien und Amerika horte, die ohne Gottes Wort dahinlebten,
schickte. u-liuimm zu ihnen und spiter weitere Missionare in

‘ viele Gegenden der Welt. Der Schwerpunkt der ¥isslonsarbeit verla-

gerte sich schliesslich nach Indien zur Adivasi lission. Die Adivasi

~8ind die Ureinwohner Indienms, die von den Indo-Germanem, den heutigen

| m, in den Urwald verdréngt, blutig bekémpft, zum Teil ausgerot-
g tet und zu Kastenlosen genacht wurdem. Die idivasi sind ein arbeit-

m&i, gutartiges Volk. Die Mission wurde ihre Rettung nicht nur
aus dem Bann der Furcht vor. Geistern und Démonen, sondern auch aus

~dex GmIt ihrer politischen Unterdriicker.

&

. Wihrend des ersten ielttriegos wurden die deutschen Missionare
aumwiem. Die Katholiken und Anglikaner versuchten dann die
Adivasi in ihre Kirchen herierzuziehen. Inm Jahre 1919 erklirte sich

& Jedoch aie Evangelisch-lutherische Gossnerkirche von Chotanagpur

und. mu rﬂr autqnon, ;md 1969 'urd. das EOJahrigo Jubilédum ihrer .
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Selbstindigkeit in Indien gefeiert.

Die Gossner Kirche hat iiber 250.000 Mitglieder und iiber 1. 100
Gemeinden. Schwerpunkte der Arbeit sind Verkiindigungsdienst in
meist léndlichen Gebieten, wobei die Neugriindung von Gemeinden das
Ziel ist, daneben Ausbildung von Pastoren und Missionaren in Inﬂidn,
Lebenshilfe im landwirtschaftlichen und handwerklichen Bereich
und missionsiérztlicher Dienst.

Als Anstalten zur Ausbildung mdchte ich das theologische
College der Gossner Kirche nennen, die Pracharak School d.h. Kate-
chetenschule, und die Tabita=School, wo junge Médchen in Religion
und Hauswirtschaft uaterwiesen werden.

Das Agricultural Training Center ist eine Lehrfarm, in der
Inder in fortschrittlichen landwirtschaftlichen Methoden unterwiesen
werden, dieses ist neuerdings sogar in der Lage, die Gossmer Kirche
finanziell zu unterstiitzen. Das Technical Training Center ist eine
Lehrwerkstatt fiir handwerkliche und Bamarbeiten. Die Gossnerikirche
hat auch eine Druckerei, die religidse ochriften in der Sprache der

Seit vielen Jahren unterhilt die Goaannruxircha in Amgaon ein
Krankenhaus, und naunrdlngs auch in T;E,;na eine Dispensary, eine
KrinkiﬁﬂgBandlunssatatian

kan muss nicht denken, dass es etwa leicht wire, die Anstalten
in Gang zu halten. Sie haben oft mit grossen Schwierigkeitem zu
kimpfen, die nicht nur klimatisch bedingt sind. Weil die Gossner
Kirche im Agricultural Training Center auch Rinderzucht betreibt
und schlachtet, wurden die Gossmerchristen mehrfach von Hindus der
Ungebung, fiir die die Kuh ein heiliges Tier ist, blutig angegriffen.
Sie bemiihten sich dann um Sehutz durch die indische Polizei.

Die indische Regierung Wwill neuerdings ausléndische Missionare
und Leiter christlicher Anstalten nicht mehr ins Land einwandern
1¢lb¢n. Die Institute sollen in indiseha Hinde iibergehen. Die letzten
in Indien titigen Deutschen bemiihten sich nun, die Inder so anzu=-
lernen, dass sie sich selbst wediterhelfen kdnnen. Sie sollen auch
finanziell die Gossnerkirche mit unterstiitzem, die Inder beniihen
sich darum. Fiir grissere Projekte wird die Gossnerkirche weiter
von Deutschland aus unterstiitzt, und die Herren von der Gossner
Mission rtllcn auch weiter zur Beratung der dortigen Christen nach
Indien. £ =

In Krankenhaus entatandan Bch:ierigkeitan, als der leitende
Arzt nach Deutschland zuriickkehrte. Die Schwestern mussten nun 3
allein oft schwierige Entscheidungen treffen. Sie schrieben ver-
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zweifelte Briefe nach Berlin. Schliesslich fand die Gossner
lission eine junge indische Arztin zur Leitung des Krankenhauses,
die jedoch zuniichst den ochﬁ.origkeim auch nicht gewachsen war.
8ie erhielt eine susitzliche Ausbildung in einem Krankenhaus. Dann
“heiratete sie einen indischen Arzt, und als dieser gebeten wurde,
‘an ihrer Stelle die Teitung des Krankenhauses in imgaon zu fber=
M_mllte er zunfichst seine Stellung in Rowrkela nicht aufe
‘cabtn,. Schliesslich hirte ich, dass das junge indische irztepaar
endlich doch im Krankenhaus Amgaon gemeinsam titig sein wollte.

Die erfahrendste Schwester aus Amgaon, Ilse Martin, ist allein
in ein indisches Dorf gesogen und hat dort eine Krankenbehandlungse
. gtation erdffnet. Ihre Arbeit brachte schon in den ersten Jahren
.- groasse Lrfolge. &s wurdenso viele Kranke behandelt, dass mehrfach
angebaut werden musste, um Patienten umterzubringen, Indische
Sehwestern wurden angelernt, auch der indische Pfarrer hilft gele=
gentlich bei der érztlichen Behandlung und wird sogar zur Geburtse
hilfe ins Dorf geschickt, wenn Schwester Ilse zum beschiftigt ist.
Die Kranken werden meist erst stationiir behandelt und wmiissen sich
spiter ihre Medikamente abholen. Viele wurden geheilt, sogar
Leprakranke, Zunfichst machte Sehwester Ilse die notwendigen Wege
mit dem Fahrrad. Jetzt hat Sle einen Jeep bekommen und hat ‘einer
indischen Schwester das Radfahren beigebracht.- -4

Es ist ein Ziel der Gossner Mission .moch weitere Stationen
dieser Art in Indien cingurichtem, dic aweh von indischen ausge=-
‘bildeten Schwestern peleitet werden kimmen. In den Drferm findet
man oft Menschem mit schrgcklichen Krankheitem, die im Anfangs-
stadium geheilt werden l:&mon. So ﬁnnte man noch vielen lenschen
helfen.

Schwester Ilse Martin btrichtete vor eimigen Wochen iiber ihre
Dispensary in Takerma i Gossner iaus Berlim und zeigh interessante
Lichtbilder.

In Friedenau, Handjerystr, 19/20 steht das Gossner Haus, Hier
sind die Biiros, die die Arbeit der Gossner lMission leiten und vere
walten, wo ich {iber drei Jahre mitarbeitete. Hier ist die Kartei
nit den Namen der vielen Ffreunde der Gossner Mission, die die Zeit=
schrift, die frier “pic Bienme auf den Missionsfelde" genannt wurde
und die jetzt"Gossner Mission" hﬂiut, lesen und die Goam Missi
nit Spenden unterstiitzen. ,;h uitmgsaaal finden Vortrdge statt
‘und werden Feste gefeiert, h:.ler tagt auch das Kuratoritm. Jedes
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Jahr am Himmelfahrtstag kommen viele Freunde der Gossner Mission
zur Feier und Vortrag oder Aussegnung, Im November ist hier ein
Bagar, bei dem viel Schines und Niitzliches, auch aparte Gegenstinde
aus Indien zu wohltétigen Zwecken verkauft werden. Wer zu den
Veranstaltungen in Gossner Haus eingeladen werden michte, braucht
nur der Karteiabteilung der Gossner Mission seine Adresse anzu=

: - geben,

Im Gossner Haus wohnen auch Géste der Gossner Mission, deut-
sche Giste und auch Inder, die die Gossner Mission besuchen odér
die hier studieren,

Erwéhnen mdchte ich noch, dass die Gossner Mission auch in
Mainz-Kastel und in Ost-Berlin ein Missionshaus hat, und dass im
Jahre 1970 neue Aufgaben in Zambia (Afrika) und in Nepal, das ist
ein Stpat am Himalajagebirge, hinzugekommen sind. Der Prisident
von Zambia, Dr. Kaunda, hatte 1969 Herrn Direktor Dr. Berg gubwkenm
um Hilfe fiir einen besonders notleidenden Stamm am Kariba-Stausee
gebeten, Im Juni 1970 reisten Mitarbeiter der Gossner Mission zur
Hilfe dorthin, - In Nepal werdeam im Rahmen der United Mission to
Nepal wahrscheinlich moch im Herbst 1970 je ein Mitarbeiter von
der iadischen Gossner Kirche und der Gossner lission ihre Titigkeit
aufnehnmen,

Die Gossner Mission ist stets dankbar fiir Unterstiitzungen
ihrer vielseiten Aufgaben durch ihre Preunde.

Und nun mdchte ich Lichtbilder zeigen: . . .




Im Zeitalter der Weltmission

Jetzt ist die Stunde der Weltmission., Das Zeitalter des
Kolonialismus ist voriiber. Die Vdlker sind frei. Auf der lHssion
liegt kein Schatten mehr, als wire sie im Schlepptau fremder
Méchtes Mission ist kein Einbahnverkehr mehr von WeiRen zu

den Schwarzen hiniiber. Heute missionieren Christen mit weilier,
brauner und schwarzer Hautfarbe.

Warum geschieht das? Weil Jesus Christus den Befehl dazu gege-
ben hats Wir kennen alle wohl noch das wWort: "Gehes nin in alle
Welt und machet zu Jiingern alle Vélker , . . "

Gibt es nicht in Berlin genug zu missionieren? In der Dsot. Da ist
ein irdteil wie der andere, ein Volk wie des andere, eine stadt
wie die anderc. Wenn wir von Mission reden, meinen wir immer
beides: Weltmission und Mission vor der eigenen Tiir. Las eine

ist nicht ohne das andere.

dine ganz neue Zeit ist angebrochen. Die srmen Vilker streben
ans Licht, Die Hungrigen schreien nach Bros. ine groBe An st
und eine groBe Friedenssehnsucht gcht durch die Volker.
Ideologien kémpfen um die Verherrschaft, Die Industrialisierun:
der 'felt erschiittert die bisherigen Lebenssgrundiagen vieler
Nationen. Probleme iiber Probleme.

In dieser unserer Zeit ist ein Junder passiert. Die Kirchon neben
zueinander gefunden. Im Weltrat der Kirchen sind mehr als 200
Kizghen verschiedenster Konfessionen beieinander. 3ie hoben auf-
gehort, miteinander zu streiten. Sie suchen cinander zu ver-
stehen, Sie l0sen gemeinsame Aufgaben. Sie lLiaben sich gemcin-
same rissionarische Ziele gesetzt. Das ist cine ganz neue IL.Zoe
sprechen wir von Okumene, sprechen wir deshslb auch von 1H: 530l
Und sagen wir "Mission"; dsnn meinen wir Mission im Skumenischen
G'eib’to

Die Ubersetzung der Bibel in bisher unerforschte Sprachen und
ihre Verbreitung in die entlegensten Gegenden ist solch eine
gemeingseme Aufgabe. Noch gibt es viele Analphabeten in der el
Aber es gibt auch viele Menschen, die lesen lernen und nun nach
Literatur Ausschau halten. Es ist ein Unterschied, ob sie ihie
geistige Nahrung aus Kampfschriften bezichen oder aus curist-
licher Literatur., Der Sender in Addis Abeba in Aathiopien strahlt
die cihristliche Botschaft weithin aus nach ganz Afrika, zum Nahen
Osten und in groBe Gebiete Asiens. Hier geschieht taglich einc
Gemeinschaftsarbeit von Christen aus vielen Nationen, dic¢ die
Programniae gestalten und das Wort Christi horbar machen. Dies sind
S0 cinige Beispiele von dem, was heute Skumenisch-missionaiisch
in der Velt geschieht. Da steht eine groBe Kirche wie unsere
Evangelische Kirche in Deutschland briiderlich neben siner kleinen,
sehr kleinen wie der Lutherischen Kirche im arabischen Jordaonien.

Alte und Junge Kirchen

M;ssion geschah immer seit der Auferstehung Caristi - Wir woren
heute noch keine Christen, wenn nicht einst Missionare in unser
Land gekommen wdren. Das ist schon mehr als tausend Jahr. her.
Damals entstanden auf deutschem Boden "Junge Kirchen"., Inzwischen
sind wir eine alte Kirche geworden. Triebe sie nicht Mission,
schliefe sie ein. Nun sind die hcubigen "Jungen Kirchen" unscie
Mahner: Seid wachsam! TIhr habt mit uns zusaemmen groBe Aufgaben zu

bewidliigen, das konnen wir nicht allein.
ool i
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Die Jungen Kirchen sind in der Regel Minderheiten in ihrem Volke
Diese frei gewordenen Vilker werden von einer wilden Welle des
Nationalismus durchschiittelt. Sie miissen ihre Lebensformen unter
den neuen Verhdltnissen erst finden. Die Kirchen erkennen crst
Jetzt, welche Aufgabe ihnen an ihrem eigenen Volk erwichst. Die
Christliche Botschaft muB sich in ihrem Boden erst richtig ein-
wachsen. Christliche llEnner haben in dem neuen Staat oft cine
grobc Verantwortung zu tragen. Es sind aber auch Gegenstrimungen
und icerstande da.

Die Industdalisierung wdchst. Wer geht den lMenschen nach, die
stemmesentwurzelt in der GroBstadt im Slum unterzugehen droh 1913
fer stcht den schwarzen Afrikanern in £iidafrika bei, die bei
aller staatlichen Fiirsorge als Menschen minderen Rechts gohalten
werden? In den volkreichen Lindern Asiens hat die moderne Technik
und Hationalisierung ihren Einzug gehalten. Die von den alten
Religionen gepriagte Geistesverfassung ist den technischen Denikt—-
prozecsen nicht gewachsen. Der liythos versagt. Das Evangeliua

macht frei, Aber wie sollen die Minderhe 1t5£1rchen in 1lndien oder
Japan ctwa die groBe Aufgabe schaffen, das Evangelium hérbar zu
machcn? sllein angesichts der sozialen Aufgaben stehen sie schon
vor riesengroBlecn Problemen. Wer hilft ihaen?

Und dc anderen Religionen?

Diec groBen Religionen Asiens wollen nicht absterben wic alte
Baunc, die iberfdllig sind. Sie bdumen sich auf., 3ie stellen sich
ume Sie werden aggressiv und fangen an, bei uns zu "missionicien”.
Auchh in Deutschland. wir denken etwa an die Buddhisten, die
Hinduisten, die Mohammedaner.
Das Gogprdch mit den Menschon dieser Religionen miissen wi~. lerncn
Es pebt nicht mehr um ein Streiten um Lehrsatze. &8 geht duruﬁ,
gldubl;lu zu machen, daB Christus uns frei macht, die ch;ngpro~
blenc zu bewdltigen. Hierzu ist Liebe notig, die sich in des Le-
ensgefiihl dieser llenschen einzufiihlen versucht. Venn wir [i{zsion
treiben wollen, diirfon wir nicht "in die Luft streichen", e

Paulus cagtb.

Das Gesprach zwischen den Weltreligioen und den christlichon Rir- .
chen stcht erst am Anfang. Das Zeitalter der Weltmission hat be-
gonnen. Neue Religionen entstehen, wie 2z-B. in Japan, teils kleine
Gemeinschaften, teils solche, die idillionen Menschen sammeln, Man
such® Lebenshilfe, und es drc ht sich letzten Endes nur um das

biBchen Uliick, das man im vohlstand zu finden meint.

Sekten schieBen im siidlichen Afrika aus der Erde, in denen das
Heidentum die christliche Botschaft iiberwuchert, wie der Dschwun=-
gel nachwédchst, wenn man nicht stdndig am Roden ist.

Was gehit uns das alles an?

Vizles haben wir in Deutschland versaumt zu tun. Gott hat uns neue
Miszionsaufgaben gegeben, und wir haben sie keaum angefal’t. Vicle
Tausendc von asiatischen und afriksnisch n Studenten, arboitorn,
Prokvilonten leben in Deutschland. Auch in Jestberlin gibi cs
dercn vicles Unter ihncn sind entt8uschte junge Christ.on, weil sie
Fremdlinge in der Gemeinde bleiben. Welche Gemeinde nimmt =ich
ihrer an, daR sie heimisch werden? Aber da sind auch die viclen
Nichichristen. Warum werden sic nicht aufgestdbert und eing.laden,
dami® sic das Leben einecr christlichen Gemeinde kcnnenlerncen? Is
geht gar nicht um theoretische Auseinandersetzungen, sondern um
das Ziurnis christlichen Glaubens, Lebens und Hoffens.
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Welil Gott die Welt lieb hat, die ganze Menschenwelt ohne Aus—
nahme, darum nimmt er uns in seinen Dienst. Wir, als Christoen,
sind fiir diese Welt da. Wir dilirfen fiir sie hoffen, daB Gott nibt
ihr GroBes vorhat. Der auferstandene Gottessohn iibt seinc HLerr-
schaft in der Liebe. Er macht auch uns zu Boten der Liebc und
des ¥Friedens. Sicher gibt es in unseren Gemeinden viele, die
seinen Villen Uberhoren. Aber das muB nicht so bleiben. Lassen
Sie uns nicht lénger gleichgliltig sein! Christus will unserec
Solidaritat mit den weiBen, brauen und schwarzen Menschen, die
Leben und Gésdundheit im Frontdienst der Mission einsetzen,
Front ist liberall!

Was sollen wir also tun?

#ir wollen mitdenken, was die ganze Okumenc bewegt, um der .clt
zu helfen, die allein mit ihren Problemen nicht fertig werden
kann, \
Wir wollen uns miteinsetzen, wenn es um das Zeugnis von Christus
geht, drauBlen in der Welt und daheim in Berlin.

Wir wollen mittragen an den sozialen Noten des Teils der llensch-
heit, der nicht so gut dran ist wie wir.

#ir wollen mitbeten mit dem Chor der Beter in allen Kirch n,

den alten und den jungen.

Jir wollen mitopfern, damit das wWerk Christi nicht durch unscre
Tatigkeit Schaden leidet.




DER WIRKLICHKEIT STANDHALTEN

Rede des Bundesministers fiir wirtscha tliche Zusammenarbeit,

Dr. Erhard Eppler,

auf dem ‘eutschen Evangelischen irchentag in Stuttgart

am 18, Juli 1969

I. Die Wirklichkeit

Gestern war hier von der Wirklichkeit die Rede, der standzuhalten
das Thema heute uns auffordert. Wir haben nur einige Aspekte dieser
Wirklichkeit zu Gesicht bekommen, aber wir haben gespiirt: es ist
eine &uBerst komplexe, widerspriichliche Wirklichkeit. Die Wirkliche
keit denkt nicht daran, sich nach unseren Rezepten oder Ideologien
zZu richten. Trotzdem miissen wir sie greifbar machen. Dem Unbe-
greiflichen hdlt man nicht stand, vor dem Unbegreiflichen flieht
man.
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Zu dieser Wirklichkeit gehdrt, daB es heute, nach 20 Jahren Ent-
wicklungshilfe mehr Menschen als je zuvor gibt, die nach Gerechtig-
keit hungern: sie verlangen mehr Brot, mehr Arbeitsplédtze mit
gerechterer Entlohnung, gesiindere Behausungen und mehr Lernmdglich-
keiten.

Zu dieser Wirklichkeit gehort, daB es in den Entwicklungsléndern
beachtliches wirtschaftliches Wachstum gegeben hat, d.B8 aber der
Abstand zu uns sich vergrdBert hat,

4u dieser Wirklichkeit gehdrt, daB die Ungeduld wichst, aber gleich-
zeitig auch die Einsicht, daB die Menschen in Afrika oder Asien
genau wie die in Europa Zeit brauchen, um sich an die Denkformen
des technischen Zeitalters zu gewdhnen.

Zu dieser Wirklichkeit gehtrt, daB wir mit der modernen Technik
nicht nur Gliick bringen, aber auch, daB es keine Alternative dazu
gibt.

Zu dieser Wirklichkeit gehdrt, daB einige Entwicklungslénder rapide
aufholen und in wenigen Jahren den AnschluB an die Industrielénder
erreicht haben werden, wihrend die Xrmsten Liénder nur sehr langsam
vorankommen. Auch innerhalb der Entwicklungslénder werden die
&rmeren langsamer reich als die reicheren.

‘Zu dieser Wirklichkeit gehdrt, daB Industrie- und Entwicklungslan-
der sich - vor allem in den Organen der Welthandelskonferenz - als
geschlossene Blicke gegeniibertreten.

Zu dieser widerspruchsvollen Wirklichkeit gehdrt, daB es heute nicht
nur den Hunger gibt, sondern schon die Furcht einiger Getreideexpor-
teure vor den weiteren Erfolgen des mexikanischen Kurzstrohweizens
und des philippinischen Reises in Asien.

Zu dieser Wirklichkeit gehbrt, daB Regierungen in Entwicklungslén-
dern auch nicht kliger sind als anderswo, daB in Afrika oder Asien
manche der nationalistischen Torheiten im Schwange sind, die wir
lange genug vorexerziert haben.

o B
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mit den Problemen der Uberproduktion fertig zu werden.

- Rl

Zu dieser ﬁiderapruchsvollen Wirklichkeit gehort, daB Entwicklung

auf kurze Sicht weniger Frieden bedeutet als Bewegung, Verwandlung,
Dynamisierung, Umwdlzung, aber auch, daB Frieden auf lange Sicht
nicht méglich ist, wenn zwei Drittel der Menschen mehr oder minder
hungrig zusehen sollen, wie man im restlichen Drittel versucht, |

Zu dieser widerspruchsvollen Wirklichkeit gehdrt, daB sowohl sozi-
glistische wie konservativ-kapitalistische Gesellschaften Erfolge
haben:

Nordkorea und Siidkorea, Taiwan und die Volksrepublik China.

Zu dieser Wirklichieit gehtrt, daB Verdnderungen der Sozialstruktur
nicht nur durchgesetzt werden von revolutiondren Sozialisten, sondern
gelegentlich auch von Militdrdiktaturen. Noch vor vier Wochen wurde
ich von links gefragt, wie ich dazu k#me, Peru zu besuchen. Jetzt
werde ich von derselben Seite gefragt, warum wir unsere Hilfe nicht

‘auf Lénder wie Peru konzentrieren.

_Und Wirklichkeit ist bis heute auch, daB die Industrielinder nur

dann und 1,rt zu besonderen Hilfeleistungen angespornt werden, wenn
8ie sich durch die Konkurrenz anderer Industrieldnder - sel sie
politisch, sei sie wirtschaftlich - bedroht fiihlen.

~ Es geht ja nicht nur um die Wirklichkeit dort, in den Entwicklungs-
~ léndern. Was immer wir tun wollen, geht aus von der Wirklichkeit

hier in diesem Land, einem Land, wo die einen kritisieren, daB Ent-
wicklungshilfe uns selbst zu wenig, die anderen, daB sie uns selbst
Zu viel Nutzen bringe; einem Land, wo man, um die Gleichgiiltigen
aufzuschrecken, schon so viel vom Hunger geredet hat, daB die
Sensiblen zu resignieren beginnen;

in einem Land, wo, was entwicklungspolitisch effizient ist, innen-
_politiach wenig anspricht; und manches, was .ich innenpolitisch

"verkaufen" 1#8t, entwicklungspolitisch fragwiirdig ist;

in einem Land, wo tiichtige Verwaltungsbeamte auf Grund von altehr-
wirdigen Haushaltsgrundsitzen etwas tun sollen, was modernstes
Management verlangt;

e
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in elnem Land, wo die Kompeftenzen in der Entwicklungspolitik zwar
nicht ganz so verteilt sind, wie man in Tiibingen glaubt, aber doch
. auch nicht so, daf man damit ohne Reibungsverluste arbeiten kdnnte;

in einem Land, wo z.B. die Beambten des Entwicklungsministeriums seit
genau einem Jahr den Beamten des Finanzministeriums vergeblich klar-
zumachen versuchen, daB man fiir besonders bewihrte Entwicklungs-
experten unbefristete Vertrige braucht;

e

in einem Land, wo Entwicklungspolitik zwar von Sachversténdigen in
- Bonn geplant, aber dann im Entwicklungsland von Botschaftern beob=
- achtet und kontrolliert wird, bei deren Ausbildung es das Wort
‘ Entwlcklungshilfe roch gar nicht gab;

in einem Land, wo zwar der AuBenminister bereits ganz unbefangen das
Wort "Weltinnenpolitik" gebraucht, woaber schon der Pressechef dies
g2lles filir dummes Zeug hilt;

in einem ILand, wo Jeder, der nach einer rationalen Strategie der
Entwicklungspolitik sucht, von rechts des national unzuverl&ssigen
Illusionismus und von ganz links der besonders infamen Verschlelerung
eines spitkapitalistischen Imperialismus verddchtigt wird;

in einem Land, wo immer noch als Realist gilt, wer sich mit dem
. beschiftigt, was vor 25 Jahren geschah und als Schwi@rmer, wer sich
mit dem beschéftigt, was in 5 oder lo Jahren geschehen soll;

]in einem Land, wo sich immer noch der fiir einen besonders guten
| Deutschen hdlt, der moglichst viele Deutsche flir schlechte Deutsche
/ hilt;

‘in einem Land schlieflich, wo in den Xirchen zum erstenmal in ihrer
Geschichte der Bereich der politisch machbaren Zukunft entdeckt
wird und wo mancher in der Faszination dariiber vergiflt, daB andere
diese Entdeckung vor loo Jahren gemacht und inzwischen auch Gelegen-
heit gehabt haben, Uber die Wege zum Ziel, iber die Methoden nachzu-
denken, dle in der Politik so wichtig sind wle die Ziele.
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Ich sage dies nicht, weil dies alles anderswo viel besser wire. Auch
nicht, um den Kritikern unserer Entwicklungshilfe etwas handfesteres
Material zu liefern, snndern um anzudeuten: Wer fiir Entwicklungslin-
der etwas tun will, hat es mit der Wirklichkeit dort upd hier zu tun.

II.

Das Eilnfachste ist, vor dieser Wirklichkeit zu fliehen. Dabel gibt
es ungezdhlte Fluchtwege.

Da gibt es die Flucht in die Resignation, dile Kapitulation vor dem
FaB8 ohne Boden: Die Hungerkatastrophe kommt so oder so.

— —_

Da gibt es den Fluchtweg in die Apokalypse. Die "Gelbe Gefahr" aus
Wilhelms Zeiten erscheint nun drapiert als Jiingstes Gericht iiber die
bdse Christenheit. Entwicklungshilfe hat hier allenfalls noch die
Funktlon einer Maginot-Linie oder eines AblaB-Pfennigs.

Da gibt es dle Flucht in das Absolute, die uns Deutschen besonders
naheliegt. Man hat die Dinge durchschaut, welB, was ndétig wédre, man
hat eine reine Gesinnung, man hat natiirlich auch recht und verachtet
Jene kleinen Schritte, mit denen arnd3re die Wirklichkeit verédndern
wollen.

Da gibt es die Flucht in das Utopia der Zweildrittelwelt, wo die Un-
verdorbenen, nicht von der Schﬁid des Kolonialismus Belasteten
wohnen, Da ist der neue Mensch, da feiert Rousseau fréhliche Ur-
stdnd. Auch 1hm ging es ja darum, eine eigene Gesellschaft zu rich-
ten. Aber indem wir diese Gesellschaft - méglicherwelse zu [zcht -
richten, ist fiir die Entwicklungslinder noch nichts getan. wer nur
mit den eigenen Vitern abrechnen will, kann die Dritte Welt notfalls

.-aus dem Spiel lassen. -6 -
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Damit zusammen hidngt die Flucht in die Ideologie.

Wir Deutsche neigen dazu, die Welt aus einem Punkte kurieren zu
wollen. Beil den einen ist es "_ie Ordnung", bei den anderen dig
Marktwirtschaft, bei den dritten "die Revolution". Ich wdre der
Letzte, der bezweifeln wollte, daB an einigen Stellen der Welt
griindliche Umw&dlzungen fdrderlich sein k&nnen. Aber wer das unend=-
lich komplexe Thema der Entwicklungspolitik auf die abstrakte Formel
von der Revolution reduziert, bindet sich selbst auf Jahrzehnte
hinaus die Hinde.

Auch innerhalb der Entwicklungshilfe gibt es noch geniigend Flucht-
wege. Wie einfach widre es fir uns, die Industrielédnder, bel unseren
unerhé rten Produktivitdtsraten und unseren Uberschiissen die Bediirf-
nisse der Entwicklungslinder von hier aus zu befriedigen. Wir haben
hier Butter- und Weizenscrge, und es wiirde uns keine Milhe machen,
industrielle Gliter im Uberschu8 zu produzieren.

Aber dle Menschen in den Entwicklungslindern wollen nicht, daB wir

sie filittern oder kleiden. Sie wdlen unsere selbstédndigen Partner
werden. Sie wollen keine Almosen.

Aﬁ 1 cht/ gen fehlt es alsg_g%cht. Was aber heiBt:
i standhalten?

Es helBt, den Versuch einer rationalen Strategie zu wagen, zu wagen,

obwohl wir unsere Grenzen kennen.

Und dies heiBt: Jeden Tag lernen, lernen aus den eigenen und frem-
den Torheiten, Fehlschlédgen und Erfolgen. In diesen Monaten sind
verschiedene internationale Kommissionen an der Arbeit, um Bilanz

e
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zu ziehen fiir die erste Dekade und Leitlinien zu finden fiir die
zweite. DaB dabei Interessen aufeinanderprallen, ist weniger iiber-
raschend als die Tatsache, daB sich unter denen, die nach einer
rationalen Strategie suchen, ein ganz iiberraschender Konsensus

herausbildet.

esprechung statt,

ir die zweite Dekade. Und vor

Kirchen im April 1968 in Beirut erarbeitet haben.

Nicht wir, sondern die Volker in Asien, Afrika und Lateinamerika
tragen a ch in Zukunft die Hauptlast ihrer Entwicklung. Sie ent-
wickeln sich. Sie miissen ihre Gesellschaft so formen, daB Képfe,
Hinde und Natursch&étze in ihren L&nc ~rn mobilisiert werden kénnen.
Es geht nicht darum, ihnen etwas zu geben, was wir erarbeitet

“haben.

Sicher: Man wird ohne globale Ziele nicht auskommen. Wahrscheinlich
wird man sich einigen auf die Durchschnittszahl von 6 % Zuwachs des
Bruttoao ialprodukts pro Jahr. Das ist eine bescheidene, aber eine

realistische Zahl. Sie koénnte allenfalls erreichen, daB die relatlve

Zunahme des Pro-Kopf-Einkommens in den Entwicklungslédndern mit der
in den Industrielindern Schritt hédlt. Der absolute Abstand wird sich
in jedem Fall vergroﬁern, weil schon 2 % von 6 ooo DM doppelt soviel
ist wie lo % von 600 DM. Aber wichtiger als dicse Globalzahl ist die
Einsicht, daB es damit nicht getan ist. Derrein dkonomische MaB8stab
wird der Realit#t nicht gerecht. Es geht nicht nur um das soziale
Gefdlle zwischen Industrielindern und Entwicklungsldndern, sondern
auch um das Gefdlle innerhalb der Entwicklungsléinder selbst. Es geht
auch um die Vertellung des Einkommens. Demokratisierung von Sozial-
strukturen wird Zielvorstellung der Entwicklungspolitik.
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Hierzu wird es notig sein, Ziele zu setzen flir einzelne Sektoren:
Beschidftigung, ErngZhrung, Gesundheit, Familienplanung, AuBenhandel
und vor allem Bildung. Wenn Entwicklung eln Lernprozef ist, dann
hat das Blldungswesen erste Prioritit.

Noch wichtiger ist der Konsensus, der sich auf einem anderen Gebilet
anbahnt. Von Lester Pearson Uber Professor Tinbergen bis zum Vor-
sitzenden des Entwicklungsausschusses der OECD, Botschafter Martin,
gibt es keine Zweifel: nur ein H6chstmaB an Koordination kann welter-
helfen. Solange in einem Land die Absolventen technischer Schulen
keine Arbeitsplidtze und im Nachbarland die Fabriken keine qualifi-
zierten Arbeiter finden, solange Fabriken keinen Absatz finden, weill
dle Markte fehlen, und die Mirkte nicht versorgt werden, well die
Verkehrsmittel nicht ausreichen, laufen sich die Einzelprojekte tot.
Erst wenn es innerhalb eines internationalen Gesamtrahmens nationale

der Inﬂustrielander und die internationalen Organi ationen einfiligen
kénnen, werden gréfere Erfolge sichtbar. Erst wenn an die Stelle der
Konkurrenz die Koordination tritt, wenn einzelne Lénder sich immer
stérker auf das spezialisieren k&nnen, was ihnen am besten liegt
(wie z.B. auf die technische Ausbildung), wird Entwicklungshilfe
effizienter,

In diesem Zusammenhang etwas zu dem Begriff "Weltinnenpolitik", den
C.F. von Welzs#cker geprigt hat und der inzwischen auch in den
politischen Wortschatz iilbergegangen ist.

Weltinnenpolitik meint keine Idylle. Unsere eigene Innenpolitik ist
Ja auch nicht so idyllisch. Aber er meint dies: Die Schwaben haben
im letzten Jahrhundert gelernt, daB, was in Berlin passiert, auch
sie unmittelbar angehft, Die Deutschen haben in den letzten 20 Jahren
gelernt, daB; was in Paris geschieht, auch sie unmittelbar angeht.
Und nun miissen die Europd:r lernen, daB;, was in Neu Delhi oder
Ablidjan geschieht, auch sie ganz unmittelbar angeht. Ganz drauBen
ist eigentlich nur noch der Mond. Und von dort aus ist diese Erde
eine "0Oase in der Ude des Weltalls™, die wir entweder fiir alle zer=-
stéren oder fiir alle zu einem Ort machen kénnen, auf dem es sich
einigermafen leben 13Bt.

-9 =
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Weltinnenpolitik bedeutet also, daB auf diesem klein gewordenen
Globus Jjeder von Jjedem abhi&ngig ist, daB sich nicht nur Staaten
und Diplomaten begegenen, sondern Gesellschaften, Ingenieure, Land=
wirtschaftsberater, Sportler, Gewerkschaften, Parteien, Universi-
tdten, Kirchen. Dabel sagt niemand, daB8 dabel nicht weiterhin
Interessen aufeinanderprallen., Aber well ‘ntwicklungspolitik auf
Partnerschaft von Gesellschaften abzielt: ist sie eln bescheidener,
"kelneswegs unangefochtener, nicht einmal immer konsequenter, aber
eben doch ein Schritt in die Richtung einer Weltinnenpolitik. Ob
eln gréBerer Schritt mdglich ird, entscheidet sich in den nichsten
* Monaten bei den Verhandlungen iiber die zweite Dekade. Gelingt es,
_ “sich in der UNO auf eine gemeinsame Strategie zu verstidndigen mit
’ klar umgrenzten Rechten und Pflishten der Entwicklungs- und Industrie=
1inder, so wird man dies epidter als den Beginn eines Zeitalters der

Weltinnenpolitik betrachten.

Was bedeutet das alles fiir uns Deutsche? Es bedeutet z.B., daB ma Ty
e derdofenfilstey seavedwidnss, Entwicklungshilfe nicht mehr
als "auBenpolitische Feuerwehr" verstehen kann. Natiirlich ist es
legiéim,‘wenn man durch wirtschaftliche Zusammenarbeit Freunde ge=-
it winnen will. Aber die gewinnt man eben nicht, wenn man in einem
“’t."f _ Technikum einen Gnadenakt wvon Natlon zu Nation sieht, den man bel
TP schlechtem Benehmen zuriicknehmen kann,

. LA

Manches von dem, was in der OE(D-Statistik unter dem anspruchsvollen
Namen Hilfe l3uft, ist oft reiner Kapitaltransfer, der fiir belde
Seiten niitzlich sein kann, aber keineswegs muB8, Und was an &ffent-

_ _ licher Leistung erbracht wird, muB8 erkennbar werden als Teil elner {
f« : | partnerschaftlichen, gemeinsamen Anstrengung. Alle Egrmen_deg_ﬁgg-

B Cjnﬂaghs, von den gemischten Spezialistenteams bis zu Universitéts-

' partnerschaften, missen gefBrdert werden.

Es bedeutet, daB Technische Hilfe verstirkt wird. Wir miissen die

Zahl unserer Experten und die Zahl der Freiwilligen bis zur Mitte

l der Dekade iérdoppeln. Und ich freue mich, da8 die "Dienste in Uber=

il Cossne: - - ke
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see" sich dasselbe Ziel gesetzt haben. Innerhalb der Technischen Hilfe
werden Ausbildung und Landwirtschaft Vorrang haben miissen,

Es bedeutet, daBf wir vom Einzelprojekt zum Programm kommen milssen.
Dabel werden dile veréchieden&n Sparten, Kapitalhilfe, Technische
Hilfe, Bildungshilfe, Sozialstrukturhilfe, Handelshilfe zusammen=-
splelen miissen. Die Reglonalplanung und Reglonalentwicklung muB von
der Ausnahme zur Regel werden.

Es bedeutet, daB wir immer stirker auch bilaterale Projekte in einen
multilateral geplanten und verantworteten Rahmen stellen milissen.

. Es bedeutet, daB8 wir uns am Thema Verschuldung nicht vorbeldriicken
diirfen, bis es zu spdt ist. Wir haben die Kreditkonditionen der
Kapitalhilfe verbessert. Wir miissen dazu kommen, daB die Riickfliisse
aus der Kapitalhilfe einem besonderen Fonds filir Entwicklungshilfe
zuflleBen, Moglicherweise milssen wir noch weitergehen.

Es bedeutet, da8 wir das Thema der privaten Investitionen ohne die
eine oder andere ideologische Brille betrachten. Es ist weder so,
wie ein friherer Bundeskanzler meint, daB alles Hell in der privaten
Investition liege, noch haben jene recht, die davon alles Unheil
kommen sehen. Wir missen sprechen mit den Verantwortlichen unserer

. Industrie, wie Investitionen mdglich sind, die belden Seiten niitzen,
' ' diemSglichst viele Arbeitsplitze schaffen und deren Gewinne im Ent-

% wicklungsland wieder investlert werden,

Kapltaltransfer ist keine Zauberformel, aber er ist ndtig und niitz-
lieh, vor allem dann, wenn der EinfluB des Gastlandes auf die
Investition gewahrt bleibt.

Aber all dies wird wenig Erfolg haben, wenn wir nicht zu einer neuen
. Arbeitsteilung auf diesem Globus kommen, Sie ist nur denkbar, wenn
' dle Entwicklungslinder konkurrenzfdhige Fertig~ und Halbfertigwaren
produzieren und wenn wir unsere Mirkte dafiir 6ffnen. Entwicklungs-
politik - gute oder schlechte - wird heute bel EWG-Mérktordnungen
oder bel EWG-AuBenzdllen gemacht. Jef kiR _sehx froh;~dal-auch im

t iy 7} Lum dag ke > Ciaus v

r Aspe egriffen wir
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Auf diesem Gebiet erwarte ich fiir die Zukunft die hdrtesten Ausein=
_andersetzungen. Denn es 1st relativ leicht® klarzuﬁachen, daB sich in
den Entwicklungsliéndern einiges &dndern muBl, Schwerer 1ist es, klarzu-
machen, daB dies Anderungen bei uns voraussetzt, die kurzfristig
unerfreulich, 1an§fristig aber niitzlich sind. Denn auch wir sind
daran interessiert, daf sich unsere knappe Arbeitskraft auf immer
produktivere Branchen verlagert. Dies heiBt allerdings auch, daB

wir gezwungen sind; reicher zu werden, wenn wir den Entwicklungse-

lindern wirksam helfen wollen.

Sie werden bemerkt haben, daf das Wort Gerechtigi-eit in meinem Vore
trag noch nicht gefallen ist. Aber der Wirklichkeit standhalten helBt
Ja eben nicht Gerechtigkeit postulieren, sondern die Forderungen nach
Gerechtigkeit, den Hunger nach Gerechtigkeit, in praktische Politik
Ubersetzen.

Praktische Politik aber ist der Versuch, Interessen, Krédfte, Motive
auf ein bestimmtes Ziel hin zu mobilisieren. Der Hunger nach Gerech=
tigkelt ist elne solche Kraft, Und ich mdchte den Zynismus, der
manche besonders Konservative beim HSren des Wortes Gerechtigkeit
Uberf&llt, gerne anderen ilberlassen. Ich hoffe, daB der Hunger nach
Gerechtigkelt so stark wird, daB8 er einmal eine ganze Polltlk an=
treiben kann,

Vorerst kann er es nicht, zumindest nicht allein. Wer heute praktisch
Entwicklungspolitik treiben will, muB8 auch andere Kréifte moblilisieren.
Auch die CARITAS, die von manchen belichelt wird. Ich bin altmodisch
genug, denen zu danken, die etwas tun, weil der ferne Nachste eben
auech der Nichste ist. Natiirlich kann keiner sich von der gesellschaft=
lichen Verantwortung loskaufen, indem er an W:_ihnachten 50 DM fir
Brot fiir die Welt spendet. Aber ich wiirde mir auch seltsam vorkommen,
wenn ich nichts fiir Brot fiir die Welt gibe, nur weil ich so geschelt
bin zu wissen, daB damit wenig getan ist, und weil ich von Max
Kohnstamm gehdrt habe, da8 Liebe heute durch Strukturen wirksam
werden muB,
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Auch Interessen miissen mobilisiert werden. Es ist nun einmal so, daB
wir aﬁ dem Fortschritt der Entwicklungslédnder interessiert sind. Ein
Volk, das jede fiinfte Mark aus dem Export verdient, ein Volk, dessen
ExportiiberschuB in Industrielédnder 1968 groBer war als der gesamte
Export in die Entwicklungslénder, darf doch wohl zu dem SchluB
kommen, daB8 ein Iand als Handelspariner umso interessanter ist, je
entwickelter, kaufkrdftiger, reicher, ja, je konkurrenzfihiger es
ist. Und wenn es stimmt, daB unsere schidrfsten Konkurrenten auf dem
Weltmarkt auch unsere besten Handelspartner sind, dann sollten wir
ruhig sagen: Was die Entwicklungslénder selbst wollen, némlich
reicher, kaufkrédftiger, konkurrenzfahiger werden, liegt _n unserem
eigenen Interesse. Sie wollen ja Handel, nicht Hilfe. Handel ist nur
méglich, wo beide profitieren. Warum sollten wir das nicht auch wol-
len diirfen? Ich will nicht behaupten, daB8 auch kurzfristig die
Interessen immer paral . liefen, Die Kollisionen geh&ren zum tég-
lichen Brot des Politikers. Aber ich gestehe Ihnen: Wenn ich einen
Industriellen ansprechen wiirde auf seinen Hunger nach Gerechtigkeit,
wiirde er mich - zu Recht - auslachen. Aber ich kann ihn ansprechen,
auf sein eigenes und unser aller langfristiges Interesse, dem kurz-
fristige Vorteile gelegentlich geopfert werden miissen.

Motive sind wichtig. Aber der Politiker hat nicht Motive zu zen-
8leren, sondern sie einzusetzen fiir sein politisches Ziel. Sogar
der Hunger nach Gerechtigkeit wird schlieBlich durch den Computer
gehen miissen, wenn daraus praktisch Entwicklungspolitik werden soll.

*

'Run wird wahrscheinlich mancher erwarten, dafl ich mit einem flammen-

den Aufruf zur Tat schlieBe. Ich will nur andeuten, was ich von der
Kirche erwarte. Und das klingt mdg._icherweise recht bescheiden.

DaB die Kirche BewuBtsein bildet; indem sie selbst etwas tut.

- 13 -




<13 -

DaB sie bel der Stange bleibt, auch wenn der eine oder andere
Politiker die Stirn runzelt.

DaB sie be;m Thema der einen Welt bleibt, mit dem sie sich seit Genf
und Uppsala beschidftigt.

DaB sie dle Fluchtwege abschneidet in einen Nationalismus, der auf
dle Verluste von gestern starrt und die Aufgaben von heute und
morgen lbersieht.

DaBl dle Kirche mehr ermutigt als bisher. DaB sie etwas weniger vom
Hunger spricht und etwas mehr von der Chance, damit fertig zu
werden,

DaB sie von der Entwicklungshilfe den Geschmack der Leichenpredigt
nimmt und einsieht, daB Menschen so ernste Dinge ohne Humor nicht

ertragen kéinen.,

Ich erwarte von der Kirche, daB sie vom Staat nicht erwartet, dasB
er Kirche sei,

- DaB sie es keinem Politiker libelnimmt, wenn er nicht nur an den
Hunger nach Gerechtigkeit appelliert. Wer politische Gerechtigkeit
will, kann nicht nur von Gerechtigkeit reden.

DaB sie mithilft, eine rationale, international koordinierte
Strategle zu entwerfen, die der wenig erfreulichen Wirklichkeit
standhilt.

DaB z.B. die Kammer fiir Entwicklungshilfedienst sofort nach Er-
scheinen des Pearson-Berichts im September dazu ihre Stellungnahme
erarbeitet.

DaB die Kirche in Sachen Strukturveridnderung bei uns nicht nur den
Mund spitzt, sondern gelegentlich auch pfeift, etwa in einer Gemeinde
von Zuckerbauern.

DaB die Kirche mithilft, daB wir in sechs Jahren doppelt so viele
Experten und Helfer drauBlen haben als heute.
RS




DaB sie iilber die traditionellen Bereiche der Bildung, der Kranken-
pflege und der Landwirtschaft hinaus zur Regionalentwicklung vor-

stoBt. ™

DaB sie dabel - vwi.r wollen hoffen, besser als der Staat - neue
sozlale Strukturen, wenigstens zu einer oder zwel Stellen, ent-
wickelt.

DaB sie zu internationaler Zusammenarbeit nieht nur auffordert,

sondern sie auch selbst vorexerziert.

Dafl die Kirche z.B. hilft, aus Gastarbeltern Entwicklungshelfer in
ihrem Heimatland zu machen.

Und daB sie schlieBlich immer wieder iiber das Wort nachdenkt, das
in Gustav Helnemanns Antrittsrede nachzulesen 1ist:

"Das Geheimnls auch der groBen und umwzlzenden . :'ionen besteht
darin, den kleinen Schritt herauszufinden, der zugleich ein strate-
gischer Schritt ist, indem er weitere Schritte in Richtung einer
besseren Wirklichkelt nach sich zisht. Darum hilft es nicht, das
Unvollkommene heutiger Wirklichkeit zu héhnen oder das Absolute

als Tagesprogramm zu predigen. Laft uns statt dessen durch Kritik
und Mitarbeit die Verhiltnisse Schritt fiir Schritt &ndern!"
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farn,

Der gelandegangige Wagen humpelte auf dem ausgefahrénen
Verbindungspfad von der Farm zur groBen Strasse. Regen lag
in der Luft. "Der Monsum nuB bald kommen", hatte Albrecht

Bruns prophezeit, als wir an frithen Morgen auf der Veranda

 der Farn bein Friihstiick saBene Unm Eier und frisches Fleisch

éinzukaufen, waren wir in Jeep unterwegs in die Kreisstadt
Simrega. Kurz vor der Kreuzung war es, wo die StraBe rechts
nach Rourkela geht und links nach Ranchi, der wichtigen |
Distriktstadt in der Provinz Bihar, Wir iiberholten gerade
einen Radfehrer, -als Bruns scharf auf die Brensec trat, kaﬁm
dall er das Gesicht des Inders auf den Fahrrad erkannte.
"Was hat denn Prem hier zu suchen?" In der Stimme von Bruns -
unwillklrlich hatte er deutsch gesprochen - schwang Unheil,
Sichtliech erschreckt, stieg der Mamn von Rad, Vielleicht
19 Jahre, Leinenhose und offenes Hemd., Mir war er ein paar
Tage vorher vorgestellt worden: als einer der Landwirtschafts-

schiiler, die vor kurzem ihre dreijdhrige Lehrzeit im Lehrbe-

trieb von Khuntitoli abgeschlossen hatten,

Khuntitcli ! Unterbrechen wir hier einen Moment, um zu er-

lautern, was es mit diesem Khuntitoli auf sich hat, FEs ist

der Name eines kleinen Dorfes in Ostindien. Die Gossner-

kriche, erwachsen aus einer seit 100 Jahren in dieser Gegend

tHtigen evangelischen Mission, - die inzwischen selbsténdige

indische Gossnerkirche stellte 1960 etwa 80 Hektar Land in
Khuntitoli zur Verfiligung. Geplant war der Aufbou eines
Schulungszentruns um einen Kern herun, um eine Art Muster-
Aus Deutschland kam das Startkapital in Hohe von einer
halben Million: vom Diakonischen Hilfswerk "Brot fiir die
Welt", dessen Zentrale in Stuttgnrt ist. Aus Deutschlend

kamen auch die Leiter der Farm, erst Dr. Junghans und seit




kf,"%gggg§§- 1963 Albrecht Bruns, was dem Gutshof den Beinamen "Deutsche
' Farn" eintrug. Mit ihren Hauptziel, der Ausbildung von
jungen indischen Bauernsdhnen, erzielte die Khuntitoli-

Farm ihre ersten sichtbaren Erfolge.

Erﬁéhler: Und Pren ist einerder "Trainess", wie die Schiiler genannt
werden, der den Lehrbetrieb mit einem schonen, grefien

A ' Zeugnis absolvierte., Weil Pren sich als recht aufgeweckter
s Junge erwic¢s, behielt ihn Albrecht Bruns bei sich in
Khuntitoli., In dem Moment aber, als Prem an der Kreuzung
vor den Jeep wvor Rad stiegm, war kein Lob, eher harter Tadel

'1'.- in Anzug. Aber nun kan etwas filir mich Uberraschendes. Bruns,
§ 5;; sonst in Umgang nit Besuchern wie Mitarbeitern sehr leger,
Bruns war - so schien es, nir - plotzlich "Sahib", Herr.
) S _ Mit Prem redete er, ohne ihn anzusprechen. Statt dessen
wandte er sich an seinen tlchtigsten indischen Mitarbeiter
Kandulna, der mit in Jeep saB, Wo will Pren hin, fragte
Bruns, noch nit betont lgiser Stinme. Mister Kandulna gab
die Prage weiter, als Dolmetscher gleichsan,‘in dem indischen
Dialekt, wie er in Khuntitoli gesprochen wird, obwohl auch |
. Pren englisch versteht. Nach Simrega, zunm Markt, lautete
die Antwort, die Mister Kandulna sé¢inerseits fiir Bruns in
englisch iibersetzte. Wer ihm das erlaubt habe? Frage in
indisch, Antwort in indisch, iibersetzt auf englisch: Niemand,
aber er habe gedacht,...Darauf Bruns, jetzt schon in harteren
B U Ton: "Mister Kandulna, '‘sagen Sie Pren, er ist hier angesteliﬁ
bel der Asma, Und zwnr soll er fiir die Genossenschaft af—
beiten! Das .Sind alles arme Bauern, denen es schwer genug
fallt, die Unlape aufzubringen. Und die Genossenschafts-—
bauern haben,dafiir bestimmt kein Verstandnis, daB ein Mann,

den sie begehlen, am hellen Tag spazieren fahrt.
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(Erzihler:) Sagen Sie ihn das, Mister Knndulnn”. Ich erwartete ein
Palaver, nach indischer Art. Aber Pren, ohne noch ein Wort

/" zu verlieren, sticg auf und radelte zur Farn zuriick, Bruns,
sofort wieder ruhig, wandte sich mit einem erklirenden Satz
an mich, den unfreiwilligen Zeugen des kleinen Vorfalls,

"Wissen Sie", sagte er mir, "die Genossenschaft ist mir so

n

wichtig: da darf nichts pnssieren !

IKﬁﬁmentator: Die Genossenschaft von Khuntitoli, abgekiirzt nit ASHA,
ist ein lockerer Produktions- und Absatzverband. Bruns
:q'  ' hatte 1966 dnﬁit begonnen, wie ein Handelsvertreter von
Hiitte zu Hiitte zu ziehen, um di¢ Bauern fiir ein gemein-
% ‘games Vorgehen zu gewinnen. Trotz des starken MiBtrauens,
von dent gleich die Rede sein wird, kanen binnen eines
Jahres 170 Genossenschaftswillige zusamnen. Ein stolzer
? Erfolg fiir Bruns und seine indischen Helfer, voran Mister
Kandulna, der sich so bewdhrte, daB er Geschidftsfihrer
der Asma wurde. Er erwarb sich soviel Vertrauen beﬁhen
Bauern von Khuntitoli, daf siec ihn im Frithjahr zum Blirger-
@ meister wihlten., In diesem Jahr, in dem die Mitglieder-
zahl auf 250 anstieg. Die genossenschaftliche Zusamrien-
arbeit auf der Basis einer Modernisierung der indischen
Landwirtschaft, sté¢ht denn auch im Mittelpunkt eines Inter-

P ¢ views, das Albrecht Bruns vor kurzem in Khuntitoli gab.
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(Dﬁlk;} Das Kernproblen ist nach wie vor der indische Bauer, In
einen so alten Kulturland wie es Indien ist, muB es jeden
verwundern, daB es merade in der Landwirtschaft so unend-
lich langsar. vorangeht. Herr Bruns, Sie als Landwirt und

S _ Wasserbau-Ingenieur, haben seit einigen Jahren in prakti-
: scher Arbeit Erfahrungen sammeln konnen, Worauf fihren
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S8ie die Misere der indischen Lendwirtschaft zuriuck?

Des igt nicht ganz einfach und in kurzer Zeit zu beantwerten,
Viele Leute schieben die Schuld auf einzelne Dinpe. Aber,
wie Sie schon erwéhnten, ist es in erster Linie der Mensch,
der indische Bauer, der der Entwicklung im Wege stehy, ohne
daB er grundsitzlich gegen Entwicklung widre. Das kennen wirp
-~ Jja auch in Deutschland, wenn eine neue Entwicklung eingeleitet

. wird., Grundsidtzlich, zu Anfang sind die Bauern erst einmal

gegen das Neue,  Und os ist es auch hier,

Nun, der Bauer ist nmiBtrauisch, habe ich mir sagen lasgsen, Der

"'Bauer ist sehr oft enttiuscht ‘worden. Man hat ihn von der
Regierung, von Organisationen nanches versprochen und dann
doch nicht gehalten. Das alles wirkt sich sehr hemnend fur
alle modernen MaBnohmen avs. Ich habe aber ausgehend von
Ihrer Ferm Khuntitoli geschen, daB mit groBfen Elan versucht
wird, ein Kunstdiingerprogramm zu starten, Bewdsserungsanlagen
in die Wege zu leiten. Sind das die Wege, die. Erfolg ver-
sprechen ?

(Bruns:) Ja, wir glauben daran, da8 wir Bauern nicht liberzeugen kdnnen,
inden wir ihnen nur was erzahlen, was sein konnte wenn, usWe,
sondern wir miissen beweisen, das tun wir allemal auf unserem
Lehrbetrieb und auf der Musterfarm., Zun andern gehen wir in
die Dorfer und versuchen da, ein paar Bauern zu gewinnen, die's
mal versuchen., 2Zun Teil sind diese Versuche von uns finanziert,
gun Teil bezahlt der Bauer schon selbgt fir Dungemittel und '
Saatgut, und dann, wenn wir das erste Jahr Uberstanden haben,
darmn kormen auch die anderen Bauern und sagen, Donnerwetter,
das geht ja bei uns im Dorf und nit unseren Kollegen, also nit
unseren Nachbarn.

Kommentator: “AuBer dem Startkapital, von dem bereits die Rede war, .

gaben' die Gossnerllission und "Brot fiir die Welt" aus den Spené

den unzdhliger evanselischer Christen weitere 285 000 lMark fium

das Genossenschaftsprojekt. Uberhaupt ist es bei keinem Ent=
wicklungsprojekt mit dem Siartkapital getan. Riickschlige sind,

wo es sich doch groftenteils um volliges Neuland handelt, nicht
zu verneiden. ;




B

(Koﬁmenn Die Wahrheit gebietet, auch die Fehlschldge von Khuntitoli

i einzugestechen. Die Gefliigelzucht war eine Pleite. Auch ein
Milchwirtschaftsplan scheiterte: an Absatzschwierigkeiten.
Ein Demm wurde anpgelest und mit Fischzucht begonnen: Fehl-
schlag, weil der Teich auslief und die Fische auf den
Trockenen saBen, Dann war geplant gewesen, daB sich die Farn
bereits nach zwei Jahren selbst tragen lle.: Eine Rechnung
ohne den Wirt, - sprich: die indischen Verhdltnisse. Und
schlieBlich war da die Sache nit dem Bundes-Bullen, eine
spektakulare Aktion, fir Gie der Bund in Bonn und Bauern in
Fricsland tief in die Tasche gegriffen hatten, Auch dariber
sprachen wir mit Albrecht Bruns, denn beide - er und das Vich-

geschenk - trafen darmals zur gleichen Zeit in Indien ein,
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(Diilk:) Der ostfriesische Bulle Astor und %5 Kiihe als deutsche Ent-
wicklungshilfe fir die notleidende indische Viehzucht: Das
war eine Schlagzeile aus den Frithjahr 1965, Jetzt habe ich

‘. in Khuntitoli das deutsche Vieh gesehen. Herr Bruns aus den

urspriinglichen Gedanken, den Bauern der Unmgebung jeweils ein
Kalb nit nach Hause zu geben, ist nichts geworden. Warun
nicht ?

Ja, erstens gibt es in unsercn Gebiet kein natiirliches Grin-
land, Zweitens sind die bduerlichen Betriebe so klein, dald
sic keine Selbstversorgerbetriebe sind. Das heiflit, es ist
alles Ackerbau, und da vor ‘allen Dingen Reisanbau., Es sind

also keine Futterflichen fiir den Feldfutterbau zur Verfigung,
nit denen man die Erndhrung der guten Zuchttiere sicherstellen
koénnte. Wir sagen da irmer, die Kuh melkt durch den Hals,

und da kann man tatsidchlich sich die besten Kiihe von der Welt
zusammenstellen, und nit wenig PFutter geben sie eventuell
sogar'wenigor als eine bescheidene Kuh in diesen Raun,
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Abef neben den Riickschligen braucht sich der Erfolg nicht zu
verstecken. Erfolg brachte vor allem der Feldbau. Wahrend
die indischen Bauern in dieser Gegend acht bis zwolf Doppel-
zéntner Reis pro Hektar ernten, bringt es die Musterfarm auf
30 bis 40 Doppelzentner, Die Erklarung heiBt: Einsatz
moderner Mittel und Methoden, vom Kunstdﬁnger bis zun Traktor.
M Aber Bruns und die Fachleute, die von Deutschland aus seine

3 it Arbeit unterstiitzen, splirten bald, daBl wenig oder nichts er-
réiChﬁ war, wenn die indischen Bauern staunend und mehr und

. ‘nehr neidisch vor den fetten Ackern der "Deutschen Farm"

standen. Wie vor einem Schaufenster mit lockenden Dingen,

die sie sich selbst nie erlauben konnten. Womit auch diese

Uberlegung wieder in die Idee der Genossenschaft niindete. _In
ieinen Zweckverband, bei dem nach Lage der Dinge die Farm der
Gebende und die Bauern die Nehmenden sein mufiten, Aber an
S diesenm Punkt drang Albrecht Bruns von Anfang an auf ein
eisernes Prinzip: Keine Geschenke, verordnete er, keine

Almosen !

;..E‘_r‘ziihl'er: Ich hdorte ihn manchmal fordern: Niemand bekommt bei mir etwas
umsonst! Wer in der Genossenschaft nitmachen wolle, sagte er,
sei willkommen. Er bekormme Saatgut und Kunstdinger auf Kredit.
Aber sobald die Ernte eingebracht sei, misse zuruckgezahlt
werden, Wer nicht wenigstens die Halfte des Kredits tilge, er-.

halte nichts mehr. Ich muB hart sein, begriindete es Bruns,

denn bei der Mentalitidt der Inder, vor allem der Bauern, gilt

das nichts, was nichts kostet, Durch Zufall horte ich einmal,

wic ein sHuniges Genosgsscnschaftsmitglied im Biro von Bruns
erschien. ‘Er habe ja zurlickzahlen wollen, beteuerte er mit

grofien Augen und groflen Gesten.



- Kommen-—
- tator:

.Erzdhler:

flikt.

- Hauptsache, der Enpfédnger hat das Gefiihl, kein Almosen er—
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Aber da sei die.Mutter seiner Schwigerin krank geworden.
Und der Sahib wisse doch, was ein Arzt: heute kostet, Ja,
und da séi noch der Sohn seines Bruders, ein so kluges
Kind, das unbedingt studieren niisse. Und, und....Eurz
und ‘fut, schloB er bieder, in méchsten Jahr, nach der
nichsten Ernte, werde er alles zahlen., Schon dachte ichy .
Bruns wird demn Mann jetzt aber was sagen, von Vertrags—
trcue, von Ehrlichkeit, von Geneinschaftssinn. Da beugte
sich der schmichtige, ausgenergelte Mann bauernschlau vor:

Sahib, sagte er:schnell, Sahib, du darfst aber nicht nit

nir schimpfen., Du bist doch Christ! Und ein Christ darf

das nicht. Sahib, das ist doch wahr, oder nicht ?

Manchmal Kommen "Entwicklungshelfer" - auch der Farmleiter .
Bruns ist in diesem Sinn ein Entwicklungshelfer, und zwar
im kirchlichen Auftrag = reselrecht in einen Gewissenskon-
Auf der cinen Seite reprédsentieren sie das
Christentum mit seinen ethischen Geboten wie "Nachsten-
liebe", "Geben ist seliger denn Nehmen" oder "Einer trage
des anderen Last". Auf der anderen Seite aber sollen sie
Skonomisches Denken und rationelles Tun praktizieren, weil

nur das die ertragsschwache indische Landwirtschaft aus

ihrer Rickstédndipgkeit herauszureifien vermag.

Bruns hat in seinen Bereich durchgesetzt, daB sein Motto
'Nichts umsonst"! auch won der Gossnerkirche rcespektiert

wird, jener evangelischen Kirche, der ein Teil der einge-

borenen Adivasi-Bevolkerung angehdrt. Selbst wenn etwa

Kleiderspenden aus  Europa zum Verteilen an Bedﬁrftige'einé

treffen, werden Hemden und Rocke nicht "yerschenkt", son=

dern "verkauft". Fine Hose - e¢ine Rupie oder 50 Pfenniggfl_‘h

gL

halten zu haben, _ Eha : ENaC



Einnal nmehr, bestidtist sich hicr die Richtigkeit der Aus-

sage, dal die beste - vielleicht sogar die einzig richtige-
Entwicklungshilfe die "Hilfe zur Selbsthilfe" ist, Im Fall
Khuntitoli kommt dem Farmlcéiter sehr zustatten, daB er auch
selernter Wasserbauingenieur ist: ein Wissen, asus dem Bruns

entacheidenden Nutzen zieht.
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i (Dilk) Ein Beispiel, das mich sehr becindruckt hat, war der Brunnen-
d . - bau, 55 Brunnen entstehen zur Zeit rund um Khuntitoli. Ist

es so, daB die Bewdsserung der Schliissel fir jede Entwick-
lung ist 7 :

~ (Bruns) Ja, das kann man sagen. Wasser ist'die Voraussetzung fur die
landwirtschaftliche Produktion und flir die landwirtschaft-
liche Entwicklunz. Wenn man in diesen Gebieten nornalerwelse
im Jahr eine Ernte erzeugen kann, so ist das in der Regen-
zeit, wo wir bis zu tausend Millimeter Niederschlédge haben.
Wenn wir dariiber hinaus erzecugen, dann muff man kiinstlich

bewdssern.

(Dlilk) Und mit einer kiinstlichen Bewidsserung kann man bis zu drei
Ernten inm Jahr errcichen ?

" (Bruns) Ja, die zweite Ernte wird die Winterfrucht, und die dritte
Ernte wird die Frucht in der heiBen Zeit.

(Dilk) Also Reis, nach wie vor, das wichtigste Produkt, Und was
noch ? :
(Bruns) Neben Reis steht als Winterfrucht Weizen., In der Regenzeit

wird hauptsdchlich Mais, Hirse und Erdnuf angebaut, und in
der heiBen Zeit komrit man wieder mit Reis.

%Ommen— Der ‘Schwerpunkt im Khuntitoli liegbt jetzt gerade darin, die
ator: : : :
Apbeit auf die weiter entfernten Dorfer auszudehnen. Was

die Farm vermag, ndmlich drei Ernten im Jahr zu erzielen, das

konnen die indischen Bauern auch,
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wenn nan ihnen zu Wasser und Kunstdinmer verhilft. Was
Albrecht Bruns nit seinen Mitarbeitern anbietct, ist ein
Bewdsserungsprogrann auf Dorfebene: Bau einer einfachen
Punpstation -~ zunichst Dieselnotor, spdter Strombetrieb -

ann FluB, Zuleitung des Wassers durch ein Hauptrohr, Abzwei-

gung auf die Felder durch bewegliche Nebenrohre., Alles sehr
einfach, auch fiir ungebildete Bauern ibersehbar, Und alles in
engster Zusammenarbeit mit den indischen Behorden, die in-
zwischen ein enges Netz von landwirtschaftlichen "Blockoffi-
zieren" und hauptamtlichen "Dorfhelfern" iiber das Land gelegt
haben. Die Regierung hat eingesehen, daB sic die katastro-
phale Erndhrunitslage ihres iiberbevoélkerten Landes nie besserﬁ

kann, wenn sie nicht zuerst der unterentwickelten Lendwirt-

schaft auf die Beine hilft,
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(Diilk) Die Fpage der Uberbevélkerung dréngt sich auf, wenn man durch
Indien fdhrt. TUnd es ist schon eine erschutternde Tatsache,
_ zu horen, daB der indische Bauer in schlechten Jahren nicht in
& der Lage ist, sich selbst zu ernihren. Herr Bruns, wie wirkt
sich nun diese Uberbevdlkerung -~ Indien hat derzeit 520 Mio
Einwohner ungefihr - wie wirkt sich die Uberbevélkerung auf das

Dorf aus ?

(Bruns) Die erste Folge ist natiirlich e¢ine Verkleinerung der Betriebe. ;
Es wird immer weiter aufgeteilt, und die Betriebe konnen da-
durch nicht mehr wirtschaftlich sein. Sie sind zum Teil, oder!
zuri groBten Teil mochte- ich fast sagen, so klein, daB die®
Flache nicht mehr genug erzeugt fiir die eigene Familie.

(Dlilk) Ist dann Landflucht die Folge ?



~ (Diilk)
‘. (Bruns)

. nicht aufgenonmen werden.

LA e

Es wire dic natiirliche Folge, .aber da. Indiens Industrie

noch nicht so weit entwickelt ist, daB ‘sie diecse grofen

Massen aufnehrien kann, es arbeiten ja 70 Prozent direkt in
der DLandwirtschaft oder leben vom Feld, koénnen diese Menschen
Deshsalb versuchen es viele junge
Leute aus den Dérfern in die St#dte zu kommen, koimen nach
sinei halben Jahr oder nach einen Jahr zuriick, enttiuschb, und/i)
sitzen wieder auf ihrer kleinen Fléche, damit sie wenigstens
zu essen haben, was in der Stadt nicht gesichert ist, wenn
sie da nicht regelnaBige Arbeit habon,

Dann sehe ich die Problematik aller ModernisierungsmaBnahren
doch wohl darin, daf es nicht darauf ankormen kann, zu mechani-*
sieren und zu rationalisieren, sondern in Gegenteil solche

MaBnahmen cinzuleiten, die méglichst vielen Menschen A _beit

verschaffen. 'Ist das richtig ?

Ja, da kann man sagen, da ist man hier in einem Dilemna.
Einerscits muR man intconsivieren, man ruf mechanisieren, man
miiBte also Maschinen haben, die besser pfliigen als Ochsen, die
den Holzpflug ziehen. man danit Menschen
auf dem Lande einen Arbeitsplatz wegnehmen., Jetzt die

Losung, die rnian anstreben llte, die Ochsenkraft,

also die Zugkraft der Ochsen, zu crginzen durch den Einsatz von

Andererscits wiirde
ware ,

Maschinen,
Zu erganzen, also nicht zu ersetzen,

Man kann ihn nicht einfach ablosen,
sondern man kann Maschinen und Traktoren dazunehmen, un die

Nicht zu crsetzen.
Produktion zu steigern. Aber nicht die Ochsen rauszuschrieiflen,
und dann konnte man wirtschaftlicher arbeiten., Fir den Einzel-
betrieb oder bei der Zusarimenleguns der Betriebe. Aber damit .
geht's nicht nur, man rnuB auch die Menschen beachten, die da ;
inm Dorf wohnen, die kann man ja nicht einfach an den Dorfrand -

setzen und sagen, so wir machen das jetzt mit einen Drittcl der

Bevdlkerung im Dorf, und die anderen sehen eben zu, WO sie

bleiben., Das geht ja nicht.

(LG
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Konnen-
tator:

Erzahler:
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Was nicht geht, was man nicht machen darf: dafiic haben die
acht Jahre der Khuntitoli-Farm wertvolle Erfahrungen gebracht.
Aber wie man es machen nuB, das Patentrezept, das ist nicht

gefunden, Und wird wohl nie gefunden werden,

Der nachhaltige Eindruck, mit dem ich von Khuntitolil schied,
war der: Ich hatte an einen anz kleinen Beispiel crlebt,
weloh revolutiondre Wandlung zur Zeit im indischen Dorf wvor
sich peht., Mit der Landwirtschaft und vor allen nit den
Menschen., Der Bauer, frither ein eigensinniser Einzelganger,
beginnt einzusehen; daB er in Genossenschaftsverband starker
igst.  Weil ihm nichts geschenkt wird, verspirt er umso augen-
falliger den Zusamenhang zwischen der zusamnengefaliten

Leistung-dér Einzelnen und den schlieBlichen Erfolz. Nie wer—

de 4ich das Bild vergessen, wie die Bauern und Madchen des

¥

Dorfes gerieinsam den groBen Brunnen gruben, din héchster Eile,
weil am Himmel schon regenschwer die Monsunwolken aufzogen:
jenes Wasser versprechend, das es in den Brunnen und den
Pumpstationen am FluB zu nutzen gilt, Und Pren werde ich in
Erinnerune behalten, den hageren Junsen, den eine strenge
Hand zur Selbstdisziplin anleitet. Und Mister Kandulna,
der in iUberzeugender Weise jenes dumme Vorurteil aus den

Weg raumt, daB nit den sogenannten "Ein seborenen" eben nichts
anzufangen sei. Und natiirlich Albrecht Bruns, der halb
schrmnzelnd, halb stolz erzdhlt, daB er von einem Professor
in einenm Buch apostrophiert wurde als "der treffliché Bauer:
Bruns". . Ganz gewiB spricht Sahib Bruns, wie¢ seine indiéchen
Nachbarn, ihn nenncn, auch fiir die anderen Entwicklungs-

helfer, seien sie staatlich oder kirchlich, wenn er sagb:




BErzahler:

"Wir -sind nicht hier, um zu zeigen, wie man Landwirtschaft in
Deutschland betreibt, sondern wie man in Indien mit den

gegebenen,beschrankten Mitteln mehr Nahrung erzeugen kann, "




Gedanken zum Problem der Integration
von Kirche und Mission in Deutschland

GERHARD HOFFMANN

Die Problemstellung im 19. Jahrhundert

Das Problem der Integration von Kirche und Mission ist in Deutschland so alt wie
die neuere protestantische Missionsbewegung, die sich in freien Gesellschaften
organisierte. Das hat Johannes Aagaard in seinem neuen Buch »Mission — Kon-
fession — Kirche«! iiberzeugend dargelegt. Das Fazit, das Aagaard aus der Fiille
des vorgelegten Materials zum Thema zieht, ist, daB die Integration mifllingen
mufte, weil die Missionstheologie des gesamten 19. Jahrhunderts von einem
phinomenologischen — also nicht-theologischen — Ansatzpunkt ausging: »Auf
der Ebene des Empirismus, Positivismus und Historismus trafen sich letztlich alle
Richtungen wieder«.®? Das hingt — nach Aagaard — damit zusammen, daf der
Missionsbewegung des 19. Jahrhunderts das Missionsverstindnis letztlich un-
interessant war. Sie war vielmehr getrieben vom »Drang zur Tat«.?

Zu diesem Schluf mufl man allerdings kommen, wenn man mit dem moder-
nen Begriff der »Integration« an das Material herangeht. Man kann aber anhand
des Materials, das Aagaard vorlegt, auch zu einem ganz anderen Schluf kommen:
daf8 nimlich die Frage nach der Integration von Kirche und Mission explizit gar
nicht gestellt wird.

Das heifit keineswegs, dal8 Aagaard einen methodischen Fehler begangen hiitte.
Sein Material enthilt in der Tat eine Fiille von Aussagen und Urteilen iiber das
Verhiiltnis von Mission und Kirche. Aber diese Aussagen bilden gleichsam nicht
das Hauptthema, sondern sind nur Kontrapunkt zu einem Thema, das man mit
der Uberschrift »Begriindung der Mission« zutreffend charakterisieren kénnte.

Die Begriinder der Basler Mission kniipfen an beim Gedanken des Apostolats.
So heifit es in dem Dokument »Geist und Sinn der evangelischen Missionsgesell-
schaft« von 1821 (§ 1): »Da der Charakter einer evangelischen Mission allerdings
ein apostolischer ist, so werden wohl die sichersten und einfachsten Spuren zur
festen Griindung einer ev. Missionsgesellschaft in der Geschichte der Apostel
Jesu aufzusuchen seyn«.*

Fiir den Basler Blumhardt steht es fest, dafl Mission eine Sache des Reiches
Gottes, nicht der Kirche ist® Wangemann begriinder die Mission zwar
ekklesiologisch, aber so, dal er bei der »einen Gemeinde«x — also einem
idealen Kirchenbegriff — ansetzt und damit die verfaSte Kirche und die freien

1 C. W. K. Gleerup, Lund, 1967.
® Aagaard, Bd. 1, S. 142.

%a. a. 0. 292.

4 EMM 1821, Heft 1, S. 173; zit. bei Aagaard 187.
5a.a. 0. 218.

1



Gesellschaften als verschiedene Erscheinungsformen der einen Gemeinde inter-
pretieren kann. Der Missionar ist Amtstréger der verfafSten Kirche und bedarf
der durch sie vermittelten Ordination, aber »die Mission« liegt in der Verant-
wortung der freien Kreise, — sie ist Ausdruck des allgemeinen Priestertums der
Glaubigen.®

Auf lutherischer Seite versteht Wiegand die »Missionsgemeinde«, die sich in
freien Gesellschaften organisiert, als legitime Gemeinde innerhalb der lutheri-
schen Gesamtkirche, also als eine Art funktionale Gemeinde innerhalb der ver-
faliten Kirche. In allen Fillen besteht die Tendenz, die besondere, freie Gestalt
der Mission theologisch zu begriinden; die Linien, die von der Zusammengehd-
rigkeit von Mission und Kirche handeln, bilden wie gesagt nur den Kontrapunkt
zum Hauptthema: der Begriindung der Mission.

Besonders interessant tritt das in der Vorgeschichte der Leipziger Mission zu-
tage. Hier scheint nun wirklich die Verankerung der Mission in der Kirche das
Hauptthema zu sein; aber — wie Aagaard nachweist — bei niherem Zusehen
wird deutlich, dafl auch hier die Verbindung mit der Kirche nur Mittel zum
Zwedk ist, ndmlich Mittel zu einer konfessionellen Begriindung der Mission im
lutherischen Bekenntnis.”

Zusammenfassend kann man sagen: Phdnomenologisch wird der Ansatz der
Missionstheologen des 19. Jahrhunderts insofern, als sie die Existenz freier Mis-
sionsgesellschaften fraglos voraussetzen und sich auf dem Boden dieser Tatsache
dann auf eine theologische Begriindung der freien Mission konzentrieren.

Unter dem Aspekt der Ekklesiologie aber kinnte man auch genau das gegen-
teilige Urteil verteidigen: Die Missionstheologen des 19. Jahrhunderts waren zu
wenig phinomenologisch, um die Realitiit der Kirche in den Blick zu bekommen.
Sie bemiihten sich um eine grundsitzliche Klarung des Verhiltnisses von Mission
und Kirche, das den freien Gesellschaften Raum gab, ohne der verfafiten Kirche
auf die Fiile zu treten.

Sie operierten mit theologischen Kategorien, die weit genug waren, um beide,
verfaBite Kirche und freie Gesellschaften, zusammen- oder nebeneinanderdenken
zu konnen.

Sie fragten auch nach der »wahren Kirche«, aber sie fragten dann nicht weiter,
wie die reale, sichtbare Kirche »wahr werden« kinne, sondern gaben sich damit
zufrieden, die »reine Gemeinde«, die »wahre Kirche« mit dem Kreis der Mis-
sionsfreunde zu identifizieren; — aber wiederum ohne die Konsequenz einer Ent-
widklung der Gesellschaft zur Freikirche zu ziehen.

Der Betrachter von heute bleibt unschliissig iiber der Frage, ob die Viiter der
Missionsbewegung die verfafite Kirche zu gering geachtet haben, um sich mit ihr
auseinanderzusetzen, sie herauszufordern, — oder ob sie diese Kirche zu sehr re-
spektiert, zu fraglos als unverénderliche Gréfe hingenommen haben. Wahr-
scheinlich war in den meisten Fillen letzteres der Fall.
®Vgl. a. a. O. 99 ff.

Ta. a. 0. 373.




Wenn wir Heutigen zuweilen mit einem gewissen Neid auf die Sicherheit zu-
riickblicken, mit der im 19. Jahrhundert Mission getrieben und begriindet wurde,
so sollten wir uns deutlich machen, da diese Sicherheit im Denken und im Tun
sehr teuer erkauft war. Der Preis dafiir war, dal die Trigerschaft der Mission
partikularisiert und spezialisiert wurde; dafl man die Kirche in ihrer sichtbaren
Gestalt in Ruhe lief, ja, froh war, selbst in Ruhe gelassen zu werden und die
Sonderexistenz begriinden zu kénnen.

Was Marx in der 11. These gegen Feuerbach iiber die Philosophen sagte, hiitte
er entsprechend auch iiber die Theologen — und namentlich iiber die Missions-
theologen — sagen konnen:

[ \’ Die Theologers haben die Kirche nur verschieden interpretiert, — es kommt
aber darauf an, sie zu verindern.

Ansatz und Grenzen einer »Theologie der Integration« heute

Wenn unsere Behauptung stimmt, dafl die Frage nach der Zusammengehorigkeit
von Kirche und Mission im 19. Jahrhundert nur den Kontrapunkt zu dem Haupt-
thema der Begriindung und Legitimation der Sonderexistenz der Mission bildete,
so konnen wir heute konstatieren, daf sich die Problemstellung véllig umgekehrt
hat.

Wihrend wir in der Frage der Begriindung der Mission immer unsicherer ge-
worden sind — wie die immer neu gestellte und nicht mehr befriedigend zu be-
antwortende Frage nach dem »Proprium« der Mission beweist —, kénnen wir
heute mit einem weiten Konsensus rechnen, wenn wir feststellen, daB8 Kirche und
Mission zusammengehren. Die Begriindungen fiir dieses Urteil konnen natiir-
lich variieren, — in diesem Zusammenhang geniigt es uns festzustellen, dafl ein
solcher Konsensus besteht und daf er wahrscheinlich stark genug ist, um als An-
satz fiir eine »Theologie der Integration« zu dienen.

Die Grenze dieses Konsensus liegt darin, daf3 er sich zwar theologisch begriin-
den, aber nicht unmittelbar in eindeutige praktische Empfehlungen fiir eine or-

o ganisatorische Vereinigung von Kirche und Missionsgesellschaft ummiinzen 148t

Dies festzustellen mag eine Binsenweisheit sein, denn es handelt sich hier um
eine Grenze, die nicht nur allem theologischen Denken, sondern dariiber hinaus
jeder gedanklich-begrifflichen Bewiltigung der Wirklichkeit mitgegeben ist. Es
ist aber methodisch wichtig, diese Begrenzung von vornherein einzukalkulieren,
wenn wir versuchen wollen, einen Weg zu finden, der zwischen der Scylla des
rein abstrakten, von der Wirklichkeit losgelosten Denkens und der Charybdis der
untheologischen, pragmatisch-organisatorischen Lsung hindurchfiihrt.

Es geht uns ja nicht um neue Gedanken iiber eine alte Wirklichkeit, und es
geht uns auch nicht um eine manipulierbare neue Organisationsform, sondern es
geht uns darum, den Konsensus, den Gott uns geschenkt hat, auf seinen Reali-
titsgehalt hin abzuhorchen, d. h. in der heutigen Wirklichkeit von Mission und
Kirche die Orte aufzuspiiren, wo Gott selbst bereits begonnen hat, etwas Neues
zu schaffen. Hier liegt es natiirlich nahe, auf die vielfiltigen Verbindungsgre-

3




mien zwischen Kirche und Mission hinzuweisen, die in den letzten Jahren ent-
standen sind: Verbindungsausschiisse, Arbeitsgemeinschaften, Missionsbeirite
und ihnliches. Niemand wird bezweifeln, daf sich in dem allen ein neues Mit-
einander manifestiert. Ein wenig verdachtig daran ist nur, dafl sich alle diese
Gremien bisher als eine Art »dritte Kraft« erwiesen haben, die auf die Dauer si-
cher nicht ohne Riickwirkung auf die sie konstituierenden Organe von Kirche und
Mission bleiben wird, die aber doch die wesentlichen Strukturen von beiden be-
wuflt unangetastet laBt.

Dieser Zweifel, ob wir schon auf dem richtigen Weg sind, ist indessen nicht der
Hauptgrund dafiir, da wir mit unseren Uberlegungen hier nicht ansetzen wollen.

Der Hauptgrund liegt in der Uberzeugung, dal wir die Spuren eines neuen
schopferischen Handelns Gottes wahrscheinlich am deutlichsten da erkennen wer-
den, wo wir mit unserer eigenen Weisheit am Ende sind. Dieser theologische An-
satz wird heute von vielen Theologen — namentlich solchen, die von einem sozio-
logischen Ansatzpunkt herkommen, — als »Krisentheologie« diffamiert. Ich moch-
te lieber von »Kreuzestheologie« sprechen.

Wir fragen also: Wo sind wir heute wirklich am Ende, — genauer: Wo sind
wir trotz aller sichtbaren Neuansitze im Verhiltnis von Kirche und Mission »im-
mer noch« am Ende?

Die Krise der Mission

Uber die Krise der Mission ist seit dem Zweiten Weltkrieg soviel geredet und ge-
schrieben worden, dag wir den kundigen Leser mit einer neuen Aufzihlung aller
Faktoren, die zu dieser Krise beigetragen haben, nur langweilen knnten. Walter
Freytags einprigsame Formulierung von der Konferenz des Internationalen Mis-
sionsrats in Ghana (1957/58) — friiher hatte die Mission Probleme, heute ist sie
selbst zum Problem geworden® — diirfte in den letzten zehn Jahren in Missions-
kreisen &fter zitiert worden sein als der neutestamentliche Missionsbefehl. Leider
sieht es jedoch nicht so aus, als ob dieses Problembewuftsein zu BufBle und Er-
neuerung gefiihrt hitte. Man kann sich oft des Eindrucks nicht erwehren, daf3 die
Selbstbesinnung in einer institutionalisierten Dauerreflexion steckengeblieben sei
und daf theoretisch richtige Erkenntnisse uns nur mehr als Alibi fiir nichtvollzo-
gene Entscheidungen dienen.

Viele Missionsleute haben in diesem letzten Jahrzehnt wiederholt ausgespro-
chen, daf die Missionsgesellschaften bereit sein miiften »zu sterben«, um neuen
Strukturen Platz zu machen, um die Kirche selbst missionarisch werden zu lassen.
Praktisch haben diese masochistischen AuBerungen lediglich den Effekt gehabt,
daf alte Strukturen wiederaufgebaut oder weiter ausgebaut worden sind, und
zwar mit Hilfe der Volkskirche, die sich ihrerseits durch grofe finanzielle Zuwen-
dungen an die Missionsgesellschaften von eigener Missionsverantwortung und
damit von dem Zwang zu durchgreifenden Strukturverinderungen freikaufte.

8Vgl, hierzu W. Freytag, Reden u. Aufsitze, Bd. I, Miinchen 1961, S. 111.
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Diese Darstellung mag eine Karikatur sein, aber manchmal wird ja erst in der
Uberzeichnung der Karikatur deutlich, wie die Lage wirklich ist.

Ein anderer Widerspruch ist kaum als Karikatur abzutun: Wir Missionsleute
reden seit Jahren davon, dafl wir aus der Katastrophe der Mission in China Leh-
ren ziehen miifiten. Die Verquickung von Mission und Kolonialismus diirfe sich
nie wiederholen, man diirfe auch nie wieder »Reischristen« machen. Das haben
unsere Viter natiirlich auch nicht gewollt, denn sie waren weder schlechtere Chri-
sten als wir, noch waren sie weniger intelligent. Es war einfach der »Zwang der
Verhiltnisse«, der die Mission — zu Recht oder zu Unrecht — in den Geruch kom-
men liefs, sie sei im Bunde mit dem westlichen Imperialismus und Kolonialismus.
Was tut die Mission heute, um den Vorwurf des Neokolonialismus zu vermei-
den? Sie baut mit Geldern aus der staatlichen Entwicklungshilfe grofe Institutio-
nen auf, die den Vorwurf des Neokolonialismus spitestens dann hervorrufen wer-
den, wenn die nétigen Folgekosten nicht mehr aufgebracht oder nicht mehr trans-
feriert werden kénnen.

Gewil, wir achten darauf, daf an diesen Geldern keine politischen Bedingun-
gen hingen, — wir achten sogar darauf, daf sie nicht fiir missionarische, sondern
»nur« fiir diakonische Zwecke eingesetzt werden. Aber was helfen solche Unter-
scheidungen, wenn im Effekt bestimmte Grofprojekte eben doch die finanzielle
Abhingigkeit junger Kirchen auf Jahrzehnte hinaus besiegeln!

Wir sagten eingangs, die Missionsgesellschaften hiitten im 19. Jahrhundert
ihre theologische Sicherheit und ihre legale Existenzberechtigung neben der Kir-
che um den Preis erkauft, dafl sie Mission als eine besondere, nicht unbedingt
fiir das ganze Kirchenvolk verpflichtende Aufgabe definierten. Sie waren aber
ihrem héheren Auftrag treu genug, daf sie in Asien und Afrika nicht sich selbst
(als christliche Gesellschaften) fortpflanzten, sondern daf sie eben Kirchen griin-
deten. Konnten sich die Gesellschaften damals der ekklesiologischen Frage in der
Heimat durch die »Flucht nach vorn« entziehen, so bricht diese ungeléste Frage
heute gerade auf dem ehemaligen Missionsfeld, d. h. in den jungen Kirchen auf
und fallt von dort als radikale Kritik an den Missionsgesellschaften auf uns zu-
riick. Denn diese jungen Kirchen wollen nicht linger Téchter der Missionsgesell-
schaften sein, sondern sie wollen einen eigenstindigen Beitrag in ihren jeweiligen
Volkern leisten, und dies in Skumenischer Gemeinschaft mit den Schwester-
kirchen.

Die Krise der Missionsgesellschaften ergab sich also aus ihrem faktischen Er-
folg, — weil aus ihrer Arbeit junge Kirchen wuchsen, die nun selbst missionari-
sche Kirchen und Glieder der 6kumenischen Gemeinschaft der Kirchen sein wollen.

In der Tat ist kaum eine modernistische Kritik denkbar, die die Existenz der
Missionsgesellschaften so radikal in Frage stellen kénnte, wie es die jungen Kir-
chen durch ihre faktische Existenz tun.

Nachdem also die »Flucht nach vorn« immer schwieriger wird, weil es kaum
noch Pioniergebiete der Mission geben diirfte, die nicht rein geographisch irgend-
einer jungen Kirche niherldgen als gerade den europiischen Missionsgesellschaf-
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ten, nachdem sich auch die Missionsgesellschaften (wie ihre Etats beweisen) fak-
tisch immer stirker zu zwischenkirchlichen Hilfsorganisationen entwickelt haben,
suchen wir nach neuen Fluchtwegen, die indessen so neu nicht sind. Nachdem uns
ndmlich die Folgekosten fiir zwischenkirchliche Hilfsprojekte allgemach zu er-
driicken drohen, beginnen wir wieder, nach dem »Proprium der Mission« zu fra-
gen, — als kénnten wir uns aus den diakonischen Verpflichtungen lésen, die wir
eingegangen sind und die wir den jungen Kirchen in Gestalt von Projekten auf-
erlegt haben, — und als kénnten wir wieder hinter das mithsam gewonnene Ganz-
heitsverstindnis von Mission zuriickgehen, indem wir das rein personale und
verbale Zeugnis als »Proprium« herausdestillieren! Dieser Riickweg ist uns nicht
nur aus praktischer Verantwortung abgeschnitten, sondern auch aus theologischer
Erkenntnis.

Schon vor zehn Jahren hat Georg Vicedom in seinem Buch »Missio Dei« nach-
gewiesen, dafl man letztlich das gesamte Handeln Gottes an seiner Welt biblisch
begriindet mit dem Begriff der »Missio« umschreiben darf.?

Der Begriff »Missio Dei« ist dann in Missionskreisen schnell zum Allgemein-
gut, ja fast zum Schlagwort geworden, denn er faft aufs kiirzeste zusammen, was
wir aus der Krise der Missionsbewegung lernen muf3ten.

1. Mission ist nicht unsere Sache, sondern Sache des dreieinigen Gottes. Sofern
Menschen an dieser Mission teilhaben, sind sie primir »Empfinger« (also pas-
siv) und erst sekunddr »Triger« (also aktiv). Die Begriindung der Mission ist
demnach nicht primir im Missionsbefehl (Imperativ!) zu suchen, sondern im
Indikativ des Handelns Gottes in Christus.

2. Mission ist nicht eine Spezialtitigkeit besonders dazu berufener Christen
oder Organisationen, sondern gleichsam »Strukturprinzip« der gesamten Kirche
Jesu Christi.!

Nun miissen wir uns entscheiden: Nach dem »Proprium der Mission« kénnen
wir nur fragen, wenn wir die Mission als eine spezielle, von anderen christlichen
Aktivititen abgrenzbare Sache verstehen und »Missionstheologie« dann auf Er-
wigungen zur Missionsmethode bzw. die geschichtliche Betrachtung des »Sen-
dungsbetriebs« reduzieren. Begriindet man aber Mission in der Missio Dei, dann
umfaft der Begriff das gesamte Heilshandeln Gottes durch sein Volk, und »Mis-
sionstheologie« wiire dann als neuer Aufrif der gesamten systematischen Theo-
logie unter dem Aspekt der Missio Dei zu verstehen.

Zeugnis und Dienst kann dann nicht mehr getrennt werden, weil Gottes Heils-
handeln auf den ganzen Menschen in allen seinen Beziigen zielt. So finden wir
das Proprium der Mission gerade nicht, wenn wir unsere Teilhabe an der Mis-

? G. Vicedom, Missio Dei, Miinchen 1958; vgl. auch J. Blauw, Gottes Werk in dieser
Welt, Miinchen 1961; G. Hoffmann, Artikel »Senden« im Lexikon zur Bibel, ed. F.
Rienecker, Wuppertal 1961, Spalte 1284 ff.

10 ygl. hierzu »Mission als Struktutprinzip«, hrsg. von Hans Jochen Margull im Auftrag
der Studienabteilung des Okumenischen Rates der Kirchen, Genf 1965.




sion Gottes auf das rein verbale Zeugnis reduzieren. Die Entscheidungsfrage
kann nicht lauten »Zeugnis oder Dienst?«, sondern sie muf lauten: »Zeugnis und
Dienst — richtig oder falsch?« Falsch wird unsere Missionstitigkeit nicht dadurch,
daf sie auch die Diakonie umgreift; falsch wird sie erst dann, wenn die Diakonie
nicht mehr Diakonie der Gemeinde ist, sondern in ein Zerrbild von Entwidk-
lungshilfe ausartet, so da am Schlu die jungen Kirchen ebenso wie die unter-
stiitzenden Missionsgesellschaften im Goliatspanzer von GroBprojekten ihre mis-
sionarische Mobilitit verlieren,

Dies fiithrt uns zu einer weiteren Uberlegung: Mission kann nur Mission blei-
ben (oder wieder werden), wenn sie Mission der Gemeinde wird. So wie sie in
ihrem Inhalt nicht auf das verbale Zeugnis eingegrenzt werden darf, so darf sie
auch in ihrer Triigerschaft nicht auf den privaten Kreis der interessierten Mis-
sionsfreunde oder -fachleute eingeengt werden.

Die Frage nach dem Proprium der Mission darf nicht damit beantwortet wer-
den, daf sich die Missionsagenturen in einer Spezialistentitigkeit profilieren und
so abgrenzen, sondern sie kann nur so beantwortet werden, dafl die Missions-
agenturen sich endlich der ekklesiologischen Frage stellen: Wie wird Mission zur
Sache des ganzen Volkes Gottes, d. h. jeder Gemeinde, die sich je an ihrem Ort
um Wort und Sakrament versammelt? Das ist die Frage nach der »Integrationg,
d. h. der Ganzwerdung oder des Heilwerdens von Kirche und Mission.

Der Einwand, den Stephen Neill in die prignante Formel gefaft hat »Wenn
alles Mission wird, ist nichts mehr Missiong, ist deshalb kein giiltiger Einwand,
weil er aus der Resignation vor der sichtbaren Gestalt des Volkes Gottes ent-
springt; weil er von der Voraussetzung ausgeht, daf die Mission ihr Profil ver-
liert, wenn sie dem ganzen Volk Gottes anvertraut wird.

Das mag ein pragmatisches Urteil sein, aber biblisch ist es jedenfalls nicht.
Dann wird »Mission« zum bloflen »Transportmittel« fiir das Heil, — als ob das
Heil Gottes, das in den vielfiltigen Gnadengaben der Gemeinde Gestalt gewin-
nen will, eine verfiigbare, transportable Gabe wiire!

Man kann das Wort Gottes als eine solche verfiigbare, von der Existenz der
Gemeinde losgeldste Gabe verstehen. Deshalb kann der extreme Fundamentalis-
mus in seiner missionarischen Aktivitit auf die Kirche verzichten. Er will nur
»etwas« (eben das von der Gemeinde losgeldste »Wort«) weitergeben. Und das-
selbe gilt oft fiir jene modernistische Haltung, die unter dem Stichwort der christ-
lichen Verantwortung fiir die Welt lauft. Auch sie will im Grunde nur etwas
weitergeben, etwa materielle Entwicklungshilfe.

Ist es ein Wunder, daf die Mission heute so oft richtungslos zwischen der Ver-
knticherung des Fundamentalismus und der Knochenerweichung sog. christlicher
Entwicklungshilfe hin- und herpendelt? Das kann nicht anders sein, wenn sie
ihre Aufgabe so oder so als ein » Weitergeben« versteht und damit sich selbst als
ein blofes Transportmittel.

Kein Zweifel, daB Gott auch zu diesem »Weitergeben« seinen Segen geben
kann. Aber »Mission Gottes« bedeutet mehr. Sie bedeutet, daB Gott selbst prisent
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sein will in der schwachen Gestalt des Leibes Christi, im Reichtum und in der
Mannigfaltigkeit der Gnadengaben, die in seiner Gemeinde wirksam werden.

Man kann Gott nicht »weitergeben«. Aber man kann seine Prisenz in der leib-
lichen Gestalt der Gemeinde darstellen. Das moderne Schlagwort von der missio-
narischen Priisenz bekommt dann einen guten Sinn, wenn es mit der Gemeinde
verkniipft wird; denn es geht bei Mission gerade nicht um die Prisenz einzelner
Christen, sondern um die Prisenz Gottes in der leiblichen Gestalt seiner Gemein-
de. Deshalb muf8 die ganze Kirche Mission sein und Mission muf Kirche sein,
wenn sie wirklich die Fiille des Heils mitteilen will, das in Gestalt der Gemeinde
prisent ist — oder iiberhaupt nicht.

Die Krise der Volkskirche

Es wire ungerecht, die Verantwortung fiir die unbewiltigte Aufgabe der Inte-
gration einseitig den Missionsgesellschaften zuzuschieben. Der »kirchenlosen
Mission« entspricht die smissionslose Volkskirche«.

Das parochiale Prinzip, das im Ansatz eine missionarische Funktion hatte
(n@mlich die, wirklich alle Menschen liickenlos zu erreichen), ist weithin zu einer
bloBen Verwaltungsstruktur degeneriert. Das Pfarrhaus ist kirchliches Verwal-
tungszentrum und zugleich Missionsstation in einer achristlichen Umwelt ge-
worden. Die Gemeinde manifestiert sich nur noch in den maximal 5% Gottes-
dienstbesuchern der sog. Kerngemeinde, und diese Kerngemeinde lebt faktisch
auf Kosten jener amorphen Masse nomineller Kirchenmitglieder, die Kirchen-
steuern wie Beitrige zu einer Sterbekasse zahlen.

Wie gewinnt die Gemeinde wieder eine sichtbare Gestalt, die von der Vielfalt
der verheiflenen Gnadengaben gepriigt ist und nicht von den toten Hiillen uralter
Verwaltungsstrukturen? Es ist deutlich, da es darauf keine kurze Antwort und
schon gar kein Rezept gibt. Aber eine mégliche und wesentliche Antwort ist we-
nigstens: Es sollte wieder sichtbar gemacht werden, dal die Gliedschaft in der
Kirche nicht gleichbedeutend ist mit der Zugehérigkeit zu einem geistlichen Ver-
sorgungsverein, sondern daf sie Verpflichtung zu Zeugnis und Dienst bedeutet.
Der iibliche und bequeme Ausweg aus den erstarrten Verwaltungsstrukturen ist
der, daf wir die Kirche spiritualisieren und von der unsichtbaren Kirche reden.
Das ist unbiblisch. Der Ausweg aus institutioneller Erstarrung ist nicht die Flucht
in die Spiritualisierung, sondern die Entscheidung zur Reformation der sichtbaren
Gestalt der Kirche. Denn den Luxus einer »unsichtbaren Kirche« konnen wir uns
nur leisten, solange Planstellen zur Verkiindigung des Evangeliums noch kirchen-
behirdlich garantiert sind, und das wiederum sind sie nur so lange, wie noch eine
grofe Zahl nomineller Kirchenglieder aus Gleichgiiltigkeit oder traditioneller
Bindung Beitrige fiir diese Kirche zahlt. Wenn diese Voraussetzungen einmal
nicht mehr gegeben sind, wird die Frage nach der Gestalt der Gemeinde, nach
den Amtern der Gemeinde zu einer sehr realen Frage, weil dann sunsichtbar«
gleichbedeutend wird mit »nichtexistent«.

Die Fiille der Literatur, dje in den letzten Jahren zur Frage der Kirchenreform
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erschienen ist, zeigt, dafl wir die Verunsicherung der gegenwiirtigen kirchlichen
Gestalt lebhaft spiiren. Und Gott stellt uns diese Fragen gnidigerweise zu einem
Zeitpunkt, wo das »feste Lager« noch nicht auf dem Wege der Katstrophe zer-
stort ist.

Sind wir bereit, hinter dieser Verunsicherung den Anruf Gottes zu héren, der
uns jetzt schon — rechtzeitig! — aus dem festen Lager herausruft auf neue Wan-
derschaft?

Das heifSt ja nicht, da8 wir iiberkommenes Erbe mutwillig zerschlagen miissen.
Es heifit aber wohl, dal wir die Zeit niitzen und uns auf die neue Wanderschaft,
die uns sicher bevorsteht, neu zuriisten. Ohne Bild gesprochen: Wir miissen neue
Strukturen bereitstellen, durch die jede Gemeinde an jedem Ort an der Mission
Gottes beteiligt werden und eben so erst wieder recht Gemeinde Jesu Christi wer-
den kann. Denn das gehort ja zu den Geheimnissen des Reiches Gottes, dafl wir
neues Leben gerade nicht finden, wenn wir es fiir uns sichern wollen, sondern
dann, wenn wir es fiir andere erbitten.

Die Frage der Integration von Kirche und Mission ist eine Frage der Kirchen-
reform. Und umgekehrt: Die Reform der Kirche beginnt damit, daf sich die Kir-
che der Welt zuwendet, in die sie gesandt ist, daf} sie, indem sie andere gewinnt,
erst recht selbst des Evangeliums teilhaftig wird. Das ist auch eine Frage der Or-
ganisation; aber es ist primér eine Frage des Gehorsams gegeniiber dem Sen-
dungsbefehl.

Wir haben lange genug theologisch gefragt, was die wahre Kirche sei; wir sind
heute gefragt, wie die Kirche wahr werden kann. Denn so wahr »das Wort al-
lein« es tut, so wahr will doch dieses Wort Fleisch werden, wirksam werden in
der sichtbaren, leiblichen Gestalt der Gemeinde, die dieses Wort in die Welt hin-
eintrdgt, in der sie selbst als Creatura Verbi lebt. Das Wirken des lebenschaffen-
den Geistes kann sicher nicht durch Organisation ersetzt werden. Wir kénnen
aber wohl die Gefifle bereitstellen, deren sich der Heilige Geist bedienen kann.

Wir kénnen Strukturen aufbauen, die unmittelbar deutlich machen, daf Christ-
sein gleichbedeutend mit Missionarsein ist, da8 die Kirche nicht fiir sich selbst
da ist, sondern als Werkzeug Gottes, das er fiir sein Handeln an der Welt ge-
brauchen will.

Meégliche neue Strukturen

Wir gingen von der Voraussetzung aus, dafl das Neue, das wir suchen, gleichsam
schon von Gott bereitgestellt sein muf}, und dal wir dieses Neue vielleicht am
ehesten da finden, wo wir mit unserer Weisheit am Ende sind.

Wir fanden dabei, daB die Mission am Ende ist, sofern sie unter dem Gesetz
des Zweckverbands und der Spezialaufgabe angetreten ist. Wir fanden, daf die
Volkskirche am Ende ist, sofern ihre sichtbaren Funktionsformen im wesentlichen
immer noch auf die geistliche Versorgung einer.parochialen Empfingergemeinde
ausgerichtet sind. In beiden Fillen geht es nicht priméir um ein Problem der
Lehre, sondern um ein Problem von Gestaltung und Ordnung, — wobei jedoch




deutlich ist, daR gerade das Problem der Ordnung ein eminent theologisches
Problem ist.

Es geht um die Frage, wie die Mission Gottes »verleiblicht« werden kann in
der Kirche, die ja der »Leib« des Herrn der Mission ist.

Und es geht um die Frage, wie unsere Kirche lebendiger, funktionsfihiger Leib
werden kann im Vollzug der Mission Gottes.

Wir sprechen bewuBt noch nicht von »Organisation«, sondern von »Verleib-
lichunge, in Anlehnung an den neutestamentlichen Begriff des Leibes Christi.
Wir werden gleich auch von »Organisation« zu reden haben und damit jenen
freien, in gewisser Weise »nicht-theologischen« Bereich betreten, in dem mensch-
liches Ermessen und christliche Freiheit zur konkreten Gestaltung zum Zuge kom-
men. Aber es sollte deutlich werden, dafl auch dieser freie Spielraum in einem
theologischen Koordinationsystem liegt. Mit anderen Worten: Wir haben nicht
eine Idee oder einen theologischen Begriff in die Realitit umzusetzen, sondern
wir haben eine leibliche Realitit zu gestalten, die vorgegeben ist, zwar nur dem
Glauben erkennbar, aber dem Glauben doch als leibliche Realitiit erkennbar: die
um Wort und Sakramente sich versammelnde Gemeinde.

Wir sollten also, bevor wir zur organisatorischen Frage iibergehen, uns dar-
iiber einig sein, daf der Leib Christi sich manifestiert in der konkreten Gemeinde
und daR »Kirche« keineswegs als eine der Gemeinde iibergeordnete Einheit ver-
standen werden darf, sondern lediglich als Ausdruck der Einheit und Katholizi-
tit der Gemeinde Jesu Christi an allen Orten.

Wir tun gut daran, uns zu erinnern, daf das NT fiir beide Begriffe nur einen
hat: #wwdnote. Das kann uns vor dem Abgleiten in ein reines Organisieren nach
dem Gesichtspunkt praktischer ZweckmiiRigkeit bewahren. Jede noch so effektive
Spezialorganisation wire eine Gestalt des Ungehorsams, wenn sie nicht von der
Gemeinde ausginge und auf die Gemeinde hinzielte.

Die regionale Gliederung der Christenheit in Deutschland
Wir sind in Deutschland so gefithrt worden, dal die iiberwiegende Mehrheit der
evangelischen Christenheit zu Gemeinden gehért, die in einer regionalen Glie-
derung miteinander verbunden sind. Darin unterscheiden sich unsere Verhilt-
nisse von denen in England und Amerika, wo man im wesentlichen mit einer de-
nominationellen Gliederung rechnen muf. Auch die konfessionell ausgerichteten
lutherischen Kirchen sind bei uns zugleich Territorialkirchen. Zudem sind alle
grofen Bewegungen, in denen geistliches Leben zur Gestalt dringte — Erwek-
kungsbewegungen oder eben die Bildung von Missionsgesellschaften — minde-
stens urspriinglich regionale Bewegungen gewesen, was nicht ausschlieft, daf8
sich einige dieser Bewegungen spiiter iiber mehrere Gebiete ausbreiteten. Auch
hier gilt, daf konfessionelle Erweckungen weitgehend zugleich regionalen Cha-
rakter trugen.

Suchen wir also nach sinnvollen organisatorischen Formen von Kirche und
Mission, die wirklich engeh Bezug zur Gemeinde haben, so empfiehlt sich in
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Deutschland eine regionale Gliederung, wobei man wiederum bei den urspriing-
lich regional orientierten Missionsgesellschaften ankniipfen kénnte.

Man kénnte etwa an folgende Regionen denken:

Nordelbien mit der Breklumer Mission als Zentrum,

Nordwestdeutschland mit der Norddeutschen Mission in Bremen als Zentrum,

Hannover-Braunschweig mit der Hermannsburger Mission als Zentrum,

Westdeutschland mit der Betheler und der Rheinischen Mission als Zentrum,

Siidwestdeutschland mit Stuttgart (Basler Mission) als Zentrum und

Bayern mit der Neuendettelsauer Mission als Zentrum.

Westberlin miifite infolge der gegenwiirtigen politischen Verhiltnisse ebenfalls
’ als besondere Region betrachtet werden. In diese Gliederung wiirde sich auch die

konfessionelle Struktur unserer Landeskirchen zwanglos eingliedern kénnen.

Da es uns nicht um eine gewaltsam-revolutionire Lésung gehen kann, miissen
wir natiirlich gleich darauf zu sprechen kommen, was mit den nicht-regionalen
Missionsgesellschaften geschehen soll. Zunichst aber gilt es, einem Argument
zu begegnen, das bisher in Gesprichen sofort an dieser Stelle auftauchte. Dieses
Argument lautet: Die Missionsgesellschaften haben bestimmte Schwerpunkte in
ihrer iiberseeischen Arbeit entwickelt und sind in entsprechenden dkumenischen
Gebietskomitees vertreten. Wiirde es also im Zeitalter Skumenischer und inter-
nationaler Mission nicht sinnvoller sein, einen Zusammenschluf nach iiberseei-
schen Arbeitsgebieten anzustreben, also alle Tanzania-Missionen, alle Siidafrika-
Missionen etc. zusammenzulegen? Diese Losung wiirde einmal auf die Schwie-
rigkeit stofen, daf mehrere groRe Missionsgesellschaften an der Arbeit in ver-
schiedenen Gebieten beteiligt sind: Hermannsburg in Siidafrika und Athiopien,
Breklum in Tanzania und Indien etc.

Das Hauptargument gegen eine solche Losung wire aber, dafl dies eine rein
»zweckmifige« und damit primiir organisatorische Losung unter dem Gesichts-
punkt der Rationalisierung sein wiirde. Dann wiirde die Mission gerade — und
nun verstiirkt — die Gestalt einer Zweckorganisation annehmen, und daran wiirde

, auch eine kirchliche Administration der Mission nicht viel #ndern. Integration
' kann nur sinnvoll sein, wenn dadurch die Gemeinden von missionarischem Geist
durchdrungen werden und wenn sie an der ganzen Vielfalt der missionarischen
Zusammenarbeit mit moglichst vielen Kirchen in der Welt partizipieren kénnen.
Deshalb miissen die Organe der Mission méglichst nah bei den Gemeinden sein
und diesen méglichst weite Kontakte vermitteln. Integration bedeutet nicht un-
bedingt Rationalisierung, ja, wenn es um die Verleiblichung der Mission in der
Gemeinde geht, miilten wir dafiir notfalls sogar kompliziertere Organisations-
formen in Kauf nehmen, als wir sie jetzt haben. Wegen der Nihe zur Gemeinde
empfehlen wir also die organisatorisch kompliziertere, aber geistlich echtere mul-
tiforme regionale Losung der Integration. In der bisherigen Diskussion hat man
von regionalen »Missionszentren« gesprochen, — das ist sicher kein gliicklicher
Name; man kann natiirlich auch von sKommissionen fiir Weltmission¢ in einem
bestimmten Gebiet reden oder sich noch gliicklichere Namen einfallen lassen. Den
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Begriff »Arbeitsgemeinschaft« sollte man vielleicht auf die Dauer nicht beibe-
halten, — einmal, weil er inflationiire Tendenzen zeigt, und zum andern, weil er
zu unverbindlich klingt. Wir halten uns zuniichst an den Arbeitstitel »Missions-
zentrum« und empfehlen einen Wettbewerb fiir einen gliicklicheren Namen.

Missionszentrum und iiberregionale Missionen

Was geschieht mit den Missionsgesellschaften, die nicht ohne weiteres in das
bisher angedeutete regionale Schema hineinpassen?

Hier ist zu betonen, dafl die regionalen Missionsgesellschaften keineswegs die
anderen verschlingen sollen. Es wiren zundchst anhand der Freundeskarteien,
die die Missionsgesellschaften besitzen, die regionalen Schwerpunkte der sie un-
terstiitzenden Kreise festzustellen. Entsprechend miifiten bei den betreffenden
Missionszentren Gebietssekretire fiir die betreffenden iiberseeischen Gebiete an-
gestellt werden. Das nordelbische Zentrum braudht also z. B, nicht nur Sekretire
fiir Indien und Tanzania, sondern auch fiir Nahost und Fernost. In der Siidwest-
region diirfte der » Apparat« noch wesentlich gréfler werden. Wen dieser Ge-
danke schreckt, der erinnere sich an die laufenden Klagen der Missionsgesellschaf-
ten, daf kein Nachwuchs fiir Heimatarbeit zu bekommen sei. Die Forderung, daf8
wir in den Kirchen mehr Missionspfarrer brauchen, wird immer wieder laut.
Offenbar brauchen wir also Leute. Welche Titel man ihnen verleiht — ob Lan-
desmissionspfarrer, Missionssekretiir oder -inspektor — ist nachher ziemlich
gleichgiiltig, wenn sie nur in den Gemeinden arbeiten!

Im iibrigen arbeiten die meisten der kleineren Gesellschaften mit einem so mi-
nimalen hauptamtlichen Stab, daf ihnen die ordentliche Beheimatung in einem
oder mehreren regionalen Missionszentren durchaus willkommen sein miif3te.
Es gibt auch kleinere Uberschneidungen in den verschiedenen Gebieten, wo viel-
leicht nicht unbedingt ein hauptamtlicher Mitarbeiter nétig wird. Jedenfalls wire
es erstrebenswert, dafl die einzelnen Gesellschaften in diesen Zentren allmihlich
ihre Identitiit als Gesellschaft verlieren, und zwar einschliefSlich der Gesellschaf-
ten, deren Orte als regionale Kristallisationspunkte genannt wurden. Hier miifSte
man sicher Ubergangsregelungen schaffen, fiir die man sich aber von vornherein
auf eine angemessene Frist einigen miifite. Warum sollte nicht auch einmal in
einer deutschen Verfassung der Satz erscheinen, daf wir in spitestens fiinf oder
zehn Jahren unter der Leitung des Heiligen Geistes priifen werden, ob wir nun
einen Schritt weitergehen kénnen?

Einige {iberregionale Gesellschaften werden mit der Zeit ihre iiberseeischen
regionalen Bindungen l6sen konnen, weil sie funktionale Aufgaben in verschie-
denen Gebieten iibernehmen. Die Christoffel-Blindenmission hat in Iran auf
den Bau eines eigenen Krankenhauses verzichtet und hat dafiir anderen Mis-
sionsgesellschaften angeboten, ihnen in ihrem jeweiligen Arbeitsgebiet Mittel
fiir die Blindenarbeit zur Verfiigung zu stellen. Das Beispiel dieser Mission hat
gezeigt, dafl man einen solchen verniinftigen Wechsel der policy den Freundes-
kreisen klarmachen kann, selbst denen, die bereits Geld fiir ein bestimmtes Pro-
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jekt gespendet hatten, das man nachtriglich als unverniinftig erkannte. Solche
funktionalen Gesellschaften werden nur zum Teil in regionale Missionszentren
integriert, fiir sie miissen wir in der Tat eine mehr zentrale Verankerung beim
Missions-Rat, bei der Ev. Arbeitsgemeinschaft fiir Weltmission oder bei dem
Gremium, in dem einmal beide zu einer hoheren Einheit verschmelzen werden,
finden. Der ProzeR der Funktionalisierung kénnte durch finanzielle Ubergangs-
hilfen sicher gefordert werden.

Missionszentren und Landeskirchen

Das regionale Missionszentrum soll ein Organ der Kirchen sein. Es soll aber auch
in gewisser Weise ein freies und kritisches Gegeniiber zum kirchlichen Establish-
ment bilden, denn Mission ist nicht nur eine Sache der Kirche, sondern die Kirche
ist auch eine »Funktion« der Mission. Dazu erscheint es sinnvoll, daB die Kirchen
im Vollzug der Aufgabe, in der es um die Uberschreitung der Grenzen der Kirche
geht, nicht ausgerechnet die Grenzen absolut nehmen, die ihr durch die politische
Gliederung vergangener Zeiten zugefallen sind.

Es ist also durchaus sinnvoll, daf8 jeweils mehrere Landeskirchen gemeinsam
ein Missionszentrum bilden.

In Nordelbien ist die natiirliche Elbegrenze klar gegeben, und vielleicht hilft
das Missionszentrum ja sogar bei den lutherischen Unionsverhandlungen in
Nordelbien einen Schritt weiter. Im Nordwesten ist es etwas schwieriger, selbst
wenn sich konfessionelle Schwierigkeiten iiberwinden lassen, denn die reformierte
Landeskirche von Lippe weif} sich gleichermafien mit der Norddeutschen wie mit
der Rheinischen Mission verbunden. Aber auch dies sollte kein uniiberwindliches
Hindernis sein. Hannover, Braunschweig und Schaumburg-Lippe wiirden eine
Region bilden, im Westen Rheinland und Westfalen, im Siidwesten hat sich
durch die Siidwestdeutsche Arbeitsgemeinschaft fiir Weltmission bereits eine Ge-
meinsamkeit ergeben, und Bayern ist auch in dieser Frage ein Freistaat eigener
Ordnung!

Der Missionsbeirat der Liibecker Kirche hat mit Bezug auf ein nordelbisches
Zentrum bereits Vorschlige gemacht, wie ein Vorstand oder eine Kommission
gebildet werden kénnte. Der Vorschlag geht davon aus, daB zundchst einmal
landeskirchliche Gremien fiir Weltmission vorhanden sind, wobei in Liibedk ein
Drittel der Mitglieder von der Kirchenleitung berufen und zwei Drittel vom Mis-
sionskonvent (also dem aus Gemeindevertretern gebildeten Missionsgremium)
gewihlt werden.

Der Vorstand des regionalen Missionszentrums soll nach diesem Vorschlag so
zusammengesetzt sein, dal 50% der Vertreter von den landeskirchlichen Mis-
sionsgremien delegiert werden, die restlichen 50% sind Vertreter des Freundes-
kreises Breklum und der Freundeskreise anderer im Gebiet beheimateter Gesell-
schaften. Hinzu kommen die Fachreferenten, die beratende Stimme haben. Der
Vorsitzende trigt einen kirchlichen Titel: In Nordelbien hiefe er wahrscheinlich
»Missionspropst«.
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Uber den Proporz kann man hier — wie immer — streiten. Richtig ist an diesem
Vorschlag, daff er bei der Gemeinde ankniipft (Missionskonvente), die Kirchen-
leitung einbezieht und auflerdem zunichst einmal im Verhiltnis 50 : 50 kirch-
liche bzw. gemeindliche und Vertreter der Freundeskreise vorsieht. Dadurch ist
eine gewaltsame Losung ausgeschlossen. Andererseits konnte man das letztere als
eine gesunde Ubergangsregelung ansehen, denn wenn das Missionszentrum das
bewirkt, was wir von ihm erhoffen, nimlich die missionarische Durchdringung
der Gemeinden, dann sollte man hoffen kénnen, daB sich das Nebeneinander von
Freundeskreisvertretern und Gemeinde- bzw. Kirchenvertretern im Verlauf eines
Jahrzehnts durch weitgehende Personalunion von selbst lost. Es wire freilich
auch zu hoffen, daf die Landeskirchen in der jeweils gemeinsamen Missionskom-
mission auch zu einem gemeinsamen Missionsetat sich durchringen kénnten und
an diesem Punkt das sonst sorgsam gehiitete Etatsrecht mindestens durchlécher-
ten!

Koordination und zentrale Strukturen

Zum Schlufl miissen wir noch auf die Frage zuriickkommen, ob das alles nicht
schreckliche Uberschneidungen in den tiberseeischen Aufgabengebieten gibt. Hier
mochten wir auf die Gebiets- und Sachkommissionen hinweisen, die der Deutsche
Evangelische Missionsrat und die Evangelische Arbeitsgemeinschaft fiir Welt-
mission bereits besitzen und die durch entsprechende Umgestaltung arbeitsfihige
Koordinierungsgremien werden kénnten. Etwas schwieriger ist wahrscheinlich die
Frage, wie eine zentrale » Abteilung fiir Weltmission der evangelischen Christen-
heit in Deutschland« aussehen miifite. Dafl wir sie brauchen, ist sicher, denn bei
ihr miiiten die funktionalen und schlechterdings nicht regional einzuordnenden
Missionstriger beheimatet werden. Sie miifSte auch die Ebene der Zusammenar-
beit mit den freikirchlichen Missionen bilden, soweit diese keinen sinnvollen
Platz in der regionalen Gliederung finden. Diese »Abteilung« (wie wir sie ein-
mal nennen wollen) hiitte auch die 6kumenischen Beziehungen zur Abteilung fiir
Weltmission und Evangelisation des Okumenischen Rates der Kirchen wahrzu-
nehmen.

Wie schon angedeutet, miifite sie wohl ein Gremium sein, in dem die jetzigen
Aufgaben des Deutschen Evangelischen Missions-Rates und der Evangelischen
Arbeitsgemeinschaft fiir Weltmission verschmelzen. Und diese Abteilung braucht
eine »Kommissione, die durch einen entsprechend umgebildeten »Missions-Tage
erreicht werden konnte. Die einfachste und wirksamste Losung wiire die, dal die
Kirchen Mitglieder des Deutschen Evangelischen Missions-Tages wiirden, womit
natiirlich der Missions-Tag radikal umgestaltet wiirde und sich vom blofen Be-
ratungs- zum wirklichen Entscheidungsgremium (Missionssynodel) fortentwik-
keln konnte. Aber hier kann man wahrscheinlich Einzelheiten erst ausbuchstabie-
ren, wenn die regionale Basis vorhanden ist.

Man kann sicher jeden konkreten Entwurf fiir praktische Schritte zur Integra-
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tion kritisieren. Man kann sicher auch in einigen Gebieten Losungen finden, die
weniger kompliziert und leichter zu realisieren wiiren.

Es sollte uns aber darum gehen, dafl wir bei aller regionalen und konfessionel-
len Verschiedenheit zu einer moglichst einheitlichen Regelung kommen. Die Vor-
schlige, die hier vorgelegt wurden, gehen von der Voraussetzung aus, dafl alle
Missionsgesellschaften und Landeskirchen eine Lésung suchen, die nicht nur fiir
die jeweils eigene Situation praktisch ist, sondern die zugleich den Weg fiir eine
enge Zusammenarbeit der verschiedenen regionalen Zentren offenhilt.

Deshalb heifit das Prinzip: Vielfalt in der Heimatarbeit, um unsere Gemeinden
an der Weltmission teilhaben zu lassen; zugleich aber Koordination und Ratio-
nalisierung in der Durchfiihrung der Aufgaben, — um der Aufgaben willen!

Deshalb muB diese Betrachtung mit einer doppelten Bitte schliefen: LaBt uns
endlich aufbrechen aus dem festen Lager! Und: Laft uns nichts tun, ehe wir uns
nicht mit den Nachbarn verstindigt und »zusammengerauft« haben.

Es geht nicht um die Durchsetzung unserer eigenen Ideen und nicht um die
Erhaltung unserer Machtpositionen. Es geht um gemeinsamen Gehorsam und
damit um Erneuerung in der Sendung.
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Professor Dr.Helmut Gollwitzer DD

Bericht iiber die Weltkirchenkonfer
: im Juli 1968

—

Pfarrcr Jénicke: Zunichst muB ich mich noch einmal bei Herrn Professor
Gollwitzer entschuldigen ! Der Bericht ist jetzt vollig improvisiert,
nur weil ich ihn vorhin geschen habe und iiberrascht war, daB cr iiber -
hgupt in Berlin ist, dachte ich, ich muB die Gelegenhe¢it beim Schopf er-
greifen, denn man weiB nie, wann er wicder weg ist. Viclon Dank !

- Professor.Dr.Gollwitzer: Gern, gern !

3 Liebe Frowtda ! Wir haben nicht allzu viel Zeit. Ich will also kurz nur

| etwas Allgemeines sagen und dann bitte ich um Fragen, demnn Sie haben

& ~ liber dic Vieltkirchenkonferenz wahrscheinlich doch in den Zeitungen, im
Rundfunk, im Fernschen usw. gehtrt, so daB ich nicht wciB, woriiber Sie
Jetzt noch neu héren miissen und woriiber nicht. -

Also: fuBeres, allgemeiner Rahmen : Alle 7 Jahre -das letzts Mal 1961
.~ in Neu Delhi-~ ist eine Konferenz der dem Weltrat der Kirchen angeschlos-
- | senen Kirchen, das sind jetzt iiber 200 aus allen Lindern und Xontinenten
-~ der Erde, Es fehlten leider die kleine zusammengeschlagene Christuheit
b in China und die griechische Kirche, die wegen unscrer Kritik an dem
| griechischen Militdrregime meinte, nicht kommen zu sollen, dic gricchisch-
orthodoxe Kirche. Sonst war alles da,. '

_ Es warcn iiber 2000 Delegierte, Beratir und Beobachtcr, Dio Observer das
it 8ind vor allem die Beobachter der romisch-katholischen Hirche, dic eéine”
- . ganze Beobachter-Delegation geschickt hatte, was auch zu dem wichtigsten
.~ Neuen gehort, Das ist ein deutliches Sich-aufeinander-zu~Bewegen des Oe-
- kun, ~Rates, der Gkumcnischen Rewecgung und der rémisch-katholi - ;
.schen Kirche, jetzt schon betitigt in vielen Formen der Zusammenarbeit
gemeinsamcr Ausschiisse, so daf wir denken und damit rcechnen miissen, dafB
in den ndchsten Jahren vielleicht die Mitgliedschaft dor rémisch-katho-
lischen Kirche im tkumenischen Rat Wirklichkeit wird, wodurch cine Un -
menge neucer theologischer und organisatorischer Probleme aufgeworf en
werden, - Uber diese 2000 Delegierten und Gdste und Berater -ich gehdr-
te zu den Beratern- hinaus, dann noch Hunderte von Journalisten, also
ein lebhaftces Treiben in der Universitidtsstadt Uppsala, dic sonst eine
.sehr stille Stadt von knapp 100.000 Einwohnern ist, viel stiller als man
bei uns 5tddte mit 100.000 Einwohnern erlebt.,

Themen der Konferenz: Leider viel zu viele und viel zu viclfdltig; ein-
mal das theologisch-ecclesiologische, d,h., das suf diec Kirche bezogene
Thema der Katholizit#dt der Kirche fiir das engere Zusamncenwachsen von ka-
tholischenyanglikanischen, griechisch-und russisch—orthodoxen und prote=-
stantischen Glaubensgemecinschaften, Allerdings sehr wichtig ! Da geht es
also um die Einheit der Kirche, die konfessionelld Differenzen.

Zweitens: Kirche . und Mission.

Drittens: Die Fragen der Ent wicklungshilfe, des Welthungoers und der PO~
litischen Probleme und schlieBlich

Viertens: noch Fragen des Gottesdienstes.

|

Das allcs war eingeteilt in 6 verschicdene Arbeitsgruppcn, die leider in
der Hauptsache nur 4 Tage zum Arboiten hatten, um "Reports" (Berichte)
zu erstellen, die dann von der Vollversammlung in der letzten Woche zur
Kennbnis - gonommen und angenommen wordcn sind.,

Dicse "Rcports" sind die Haupttdtigkeit einer Weltkirchenversammlung, In
ihnen driickt sich die Meinung der im Weltrat zusamnmengeschlogsenen Kir-
chen aus, In diesen 4 Tagen, in denen die Sektionen arbeiten konnen, um
Reports zu erstellen, kann natiirlich griindliche Arbeit nicht geschehen,
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gsondern nur Aufarbelt dessen, was in den vergangenen Konfercnzen, Fach -
konferenzen, Einzelkonferenzen,thcoologischer, politischer, sozialpoliti-
scher Art usw., schon gcschehen ist, Ich betonc das, wcil ich gleth sa-

gen verdc, was sehr unbefriedigend ist an- diesen Berichton, aber man ma-
che in 4 Tagen mchr ! -

Ich wurde wédhrend der Tagung intcrviewt von einer Vertrotorin der dpa,
der Deutschen Presseagentur. Sie fragte mich nach meiner Meirung, Zuerst
sollte ich sie allgemein sagen., Darauf sagte ich ganz allgomiin: Erster
Satz:"Eine solche Weltkirchenkonferenz darf so nie mchr stattfirden I"
Worauf sic antwortete:"Alle, die ich bisher Interviewt habe, haben mir
das Gleiche gesagt." Was hciBt s o nicht mchr stattfinden ? Einc Mammut-
Konferenz mit zu viel ganz schweren und wichtigen Themen,: sz denen in we-
nigen Tagch etwas Verninftiges gesagt werden soll, Da miissen dic groBen
Erwvartungen, die iiberall in der Welt darauf gesctzt werden, notwendig
enttduscht werden. Wic man das in Zukunft besser macht, wissen wir noch
nicht. Das Problem kommt. dahér, daBl decr Weltrat der Kirchen so grofBl ge -
worden ist. Vor 14 Jahren in Evanston gehorten noch knapp 100 Kirchen

zum Weltrat der Kirchen,und heute sind es iiber 200 Kirchen, Dic romisch—
katholische is t+ nun auch noch dabei und die grofien russisch—orthodox&"
Vertretungen uswe. :

Also, dags mégen Sie alles ecinkalkulieren, wenn Sic Jjetzt dic Berichte und
Beschliisse der Konferenz lesen, denn eine Hauptfrage ist fiir uns alle, die
wir dabei waren: Wie kommt das jotzt in die Gemeinden, und ich bitte,
daB jedes Presbyterium sich Gedanken dariiber macht, was fangen wir mit
dén Dokumcnten aus Uppsala hier in der Gemeinde an ? Das wird deswegen
sehr wichtig, weil ~und damit komme ich zum Positiven und zu dem, was
die Konfecrenz in der Hauptsache bowegt hat- ¢s wahrscheinlich noch nie
eine Versammlung von so vielen, so wichtigen Kirchenlecutcn gegeben hat,
die so mit der nackten Wirklichkeit unserer Welt heute und morgen kon -
frontiert worden sind. Im Mittelpunkt stand cben doch e i nl Thena, ~und
.das war'der . We 1t hun g e r !die Welthungerkatastrophe, die schon
begonnen hat, und die wir seit Jahren haben kommen schen, dcr man nicht
wirklich begegnet ist., Die ganze Entwicklungshilfe, die cin ganz neues
Phénomen in der Weltgeschichte ist, hat im Grunde bislicr versagt. Das
crste Jahrzehnt der Entwicklungshilfe ist ein Jahrzchnt cnttfuschter,
desillusionierter Hoffnungen gewescn. Die Reichen werden rcicher, die
Armen werden drmer, Diescs Wort stammt nicht nur von Karl Marx, sonder

es stand iliber der Konferenz von Anfang an. Die Gegenwortc, unter denen
die Konferenz stand, warem diec Devise, die sie sich gewdhlt hatte:"Siche,
ich machc alles neu "! - und die Reichen wcerden reicher und die Armen
werden drmer auf der andercn Seite, :

Wic stcht die Kirche dazwischen ? DafBl das so stark ins BewuBtscin getrie-
ben wurdd 5, so hart mit den Reden auch, vor allem mir Reden von Leauten
aus der dritten Welt, mit Zghlen und Veranschaulichungen, mit Vortrédgen
verschicdcner Art, das war ein Hauptereignis, so daB jetzt eigentlidich
denen, dic in Uppsala waren, deutlich wurde: Irgendein Christentum und
irgendetwas in der Kirche, was sich noch als Sclbstzweck betrachtet,

d ar f cs8 nicht mehr gsben., Keine Theologic, die fiir sich selbst ein
Selbstzweck ist, keinc Frommigkeit, die sich sclbst genieBt, Neben uns
verhungern so viele Menschen und wir sitzen am gedeckten Tisch, Wie ein
Redner sagte, ist 1/3% der lMenschheit damit beschdftigt, EntTettung kuren
zu machen, wihrend 2/3 der Menschheit hungern und verhungern,und beden -
ken Sie, zu dem Drittel der Menschheit, die Entfettungskur machen, ge -
hért der groBfte Teil der Christen. Wir Christen sind heute die Fetten
auf der Erde. Die Nichtchristen sind die Hungernden und Verhungernden.
Darum kann es also nichts mehr geben bei uns, was nicht unter "dicser
Frage stcht: Diirfen wir das noch und wie verh&lt sich das zu dem, was
dort geschicht, und zwar nicht nur suf karitativem Gebiet, sondern, das
ist deutlich geworden, es ist eine neue Aufgabe der Kirchc, dic uns ganz
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ungewolint ist., Was wir karitativ tun kénnen,das ist ~jotzt hétte ch
fast cih Wort gesagt, das mein Preund Christian Borg mir vorbistet-. %
Christian Berg, den kenncn Sig wohl von dir GoBndC ission hicr, dcr gan
engagicrt ist in den Fragen des Welthungers., Zu dem sagtc ich kiirzlich: [
“Mijgs wir karitativ tun, das ist ja leider doch nur cin Tropfon auf den
"~ heiBen . 'Stein". Darauf ant-wortetc cr mir:"Bruder Gollwitzcr, nig¢ mehr
diescs Wort, sondern man nuB sagen" das ist ein Tropfen 01 ins Gotricbe'f ‘s
Ein Tropfen auf den hoiBen Stein verdanmpft nutzlos. Das was wir karitati
tun, verdamnpft nicht nutzlos. Es ist genau so viel wic ein Tropfen 01 i
Getriebe, d.h. c¢s ist viel zu wenig, es ist .fast so vicl wic nichts, abe
¢8 ist besscr als nichts". Emxistxirsszrralsniriizsyxabrrriasixeoxyisl
- wiexwivktey-dyky, Was wir karitativ tun, ist ein ganz Geringes gegeniiber
‘dem, was gecschehen miisste. Das geht iibar dic Kridfte der christlicha Ge-
' meindc wceit hinaus, was scine tiefen Ursachen hat vor allem im kapitali-
' gtischen Systemn. Das hcutige amcrikanische kapitalistische Systeom ist.
b gin tiefer Grund mit Ffiir den Welthunger, ebenso wic der Victnam-Krieg,
& fiir den liflliar-den hinaus gcworfeon werden, nicht nur an Geld, sondern
- auch an Encrgien, dic jetzt -~ fehlen an der Vorbercitung der groBen Aufbau-
arbeiten, dic ndtig wiren,

I~ Darum, und das ist nun also dis nsuc Aufgabe, dic ungewohnte, dic der

‘irche zuwichst: Sic muB "lobby" (Becinflusser), politische lobby (pres-

¢ ure-group) sein, Die Hungernden in der Welt heutc haben in Bonn, in Pa-

' ris, in VWashington keine Lobby, die neben den Industricvcrbinden, den

b Wirtschaftsgruppen und den Gewerkschaften, -dén ganzen Intcercessenverbinden,

i die alle als lobby sich dic Tiirklinke in die Hand gcben bel den Regierungs—

= stellen und beim Parlament und dic dafiir sorgen, daB in der Gesetzgebung,

» den RogiorungsmaBnahmen ihre Intercssen beriicksichtigt werden., Plir die

. Hpngernden in der Welt gibt cs bei den Regierungen und Parlamcnten der

L reichen Linder keine Lobby, dic darauf dringt, daB gelholfen wird., Und das

" wird jetzt die Kirche sein. Siec muB sich in das Politische oinschalten,

- ¢ine pressurc-group-sein, cinen Druck ausiiben sowohl aguf dic Bevdlkerung,
die, wie jeder Stammtisch beweist, ja nichts wissen will von der Entwick-
lungshilfe,als auch auf die Regierungen und dic Parlamcéntce, Das ist eine
unpopuldre sufgabe ! Abcr sonst werden unsere Kinder und nicht nur unsere
Kinder, sondern wir schon in den nichsten Jahren dic schwerstcrn Folgen
zZu spiren bekommen, '

-

5 Also, das stand sehr im Mittclpunkt, und das ist das Ereighis von Uppsa-
4 la, das sich jetzt . in den Kirchen der VWelt herunmsprechen wird, :

S itisch habe ich eigentlich dann nur noch zu sagen, daB dies nicht kon-
Xret genug ins Auge gefalBt wurde, so daf dic Texte, dic wir dann sdliceB-
lich produzicrt haben, etwas lahm und allgemein sind, BEs wird in ihnen
nicht den Christen im Osten deutlich genug gesagt, wofiir sice bei den so-
zialistischen Regicrungen eintroten sollen, die in der Dntwicklungshilfe
gich keinisWregs sehr sozialistisch werhaltcn, und auf der anderen Seite
den Christen in den kapitalistischen Lindern, wo dort dic Schiden und Ur-

_ sachen fir den Welthunger liegcn und wofilir sie dort cintreteon sollen. Das

b miiBte konkrcter gefaBt werden. Aber inmcrhin e¢s sind 2 Zicle gegeben, die

ich wenigstens mitteilcen will:

& 1) ein #anz boscheidencs: daB ndmlich jedes Volk in den rcichen Lindern

™ 1 % seines jdhrlichen Brutto-Einkomriens aufbringen soll, abliefeorn soll

: fur die Intwicklungshilfe, Das wiirde zusammen 30-40 Milliardon Dollar be-

deuten, Soviel brauchen wir fiir die Investitionen, nicht dic¢ kapitalisti-

-schen, sondern die staatlichen Investitionen, die den Liéndern wirklich

helfen: _ '

2) die Kirchen sollen ein angemesscnes Opfer aus ihrem c¢cigonen Etat brin-

.gen. Wir hatten wurspriinglich drin 5 %. Das ist uns dann lc¢ider heraus -

gestrichen worden, weil verschiedene Leute aus den armcen und reichenLin-
dern sagtons 5 % ? Manche Kirchen kdmnen doch visl mehr geben, 104 macht

.bei manchcn Kirchen gar nichts aus, das kdnnen sic ruhig geben ! Darit
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man also nicht bei 5 % stehen bleibt, hat nan die 5 % hcerausgestrichen
und gesagl "cin fithlbarcs, splirbares Opfer" sollen giec in ilrem Etat
bringen". Ich fiirchts, dadurch, daB wir die Richtzahl 5 ¢ woggelagsen
haben -bei uns jedenfalls habe ich das in Gesprich mit doutschon Kirchen-—
filhrern gemerkt- in Deutschland dic Tendenz dazu bestehen wird, schon et-
wa 2 % als ein sehr spiirbarcs Opfer zu bezeichnen und also dabci stdien

zu bleiben. Bitte passen Sic¢ auf, daf wir wenigstens auf dic 5 % kommen,
im Himmel vierden wir uns deswegen inmer noch schimen niisscn und keiven
AnlaB haben, stolz zu scin,

3) Wir haben dann ein paar konkrcte Beschliisse gefalBt, dic horvorgingen
aus Verhandlungen, die nicht in der Offentlichkeit stattfanden, sondern
gsozusagen hintcr den Kulissen. Einmul: es waren 4 werschicdone Resolutio-
nen dber den Viet -nam-Krieg eingebracht worden, einc russische, eine ane-
rikanische und 2 aus anderen Gruppen. Von ihnen war die am-orikanische

dic schirfstc anti-amerikanische ilesolution, d.h, dic aschdrfetc Ablchnung
des amerikanischen Krieges in Vietnam. Es habon dann dic Russon merkwiir-
digerweisc mildernd in der Redaktion mitgewirkt., Es ist dort in der Viet-
nam-Resolution sehr dsutlich gefordert worden ¢in einscitigér, bedingungs-
Yoser Stop dor vilkerrechtswidrigen Bombardicrung nord-vietnanesischcn
Gebietes durch dic Amerikaner und die Zulassung der Vickkong (der Befrei-
ungsfront) zu den Friedensverhandlungen als 2 Dinge, die orfiillt werd
niissen, damit c¢s in Vietnam endlich zunm Frieden komnt. = Zweitins: Zun
Mittclosten haben wir cine von allen arabischen Christcn cingebrachte
Erklirung angenommen, die ziemlich farblos ist, weil dic Konforenz sich
demit nicht beschiftigen konmnte. - Drittens: Zu Biafra und Nigoria -

Das hat im Hintergrund viele auf der Ronterenz schr beschiftisgt. Es wa-
ren 2 Delegationen da, c¢ine aus West-Nigeria von den christlichen Stamm
der Jodrubas, die an der Regicrung in Lagos beteiligt sind, samt einem
Bischof in Lagos und einem Mann aus dem Kricgsministerium und dem Land-
wirtschaftsminister von Lagos, Bolaide. Auf der anderen Sgite war einer
Delegation dcr Ibos aus Biafra da und Francis Tbhiad, cincr dcr 5 Prasi- !
deten des Weltkirchcnrats, der ja selbst cin Ibo aus Biafra ist. Sie ha-
ben in gemcinsamen Sitzungen gerungen. Es war cinmal cin tffentliches
hearing, wo sie sehr aufeinander platzten. Viele Einzclgespriche fanden
statt, Leidcr ist e¢s auch auf dem Boden dieser Konferenz nicht gelungen,.
die Vertrcter von Nigeria und von Biafra auf ginen Wecg zu bringen, der
zl einer Verstindigung gefiihrt hat oder wenigstons gine Varstindigung

in Aus -sicht stellte. Das war ein¢ der schmgrzlichstcon Enttauschungen
der Konfercnz. Das driickte sich auch sus in c¢inen BeschluB der Konferenz
zu der Nigcriafrage, in dem gefordert wird, zwar daf keine ausvird ge
gisrung irgend ctwas tut, was den Erieg dort verlingert, abor die Welt-
kirchenkonferenz hat mit Mehrheit sich nicht cntschlicssen ktnmen, ein
Waffenemba¥gzo, d.h., einen Stop der Waffonlicferungen von auBen an die
streitenden Parteien in Nigeria zu fordern, der vorher in den Entwurf
zu der Rosolution dringestanden hatte, weil wahrscheinlich dic ganze
russischc Dclegation und einige Delegationen des Ostblocks, dann ein
groBer Teil der englischen Delegation -das sind ja dic Waffchlicferanten
fiir Lagos- und ein groBer Teil der afrikanischen Linder gegen Biafra
atchen. Dic afrikanischen Lénder -sic sind ja akikx zum groBen Teil
kiinstliche Gaobilde aus der Kolonialzeit- deshalb, weil sic fiirchten, d al
sie auch auseinanderfallen, wenn das anfingt, daB irgendein Stamm sich
gseparicrt aus einem geneinsanmen Staat, Es haben dann auch andere -etwa
von den Schwoizern und den Holldndern, wic mir Bischof Scharf sagte- da-
gegen gestimnt, weil sic fiirchten, daf, wenn nman Waffenliefirungen vers-
bietet, os auch schlicBlich zu einem Vorbot der andercn Licforungen
kommt, durch dic natiirlich auch die Ibos gestirkt werden, Liit jodenm
zentner Stockfisch, den wir jetzt .den Ibos schicken, stédrken wir natir-
1ich ihre Viderstandskraft. Dariiber miissen wir uns kKlar scin, venn wir
jetzt Geld geben fir Biafra, daB wir damit nicht ctwa tibcrpartcilich
agghﬁﬂﬁ.sondvrn cinc Seitc stidrken, indem wir dort gegon den Hunger et-

W
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Diec Dingc sind schrecklich ,und es wire vigcl dariiber zu SDTDChun. Der
Weltkirchenrat hat ja dann 'auch -wie Sie wohl gehort haben- den BeschluB
gefaBt, neben 3,5 Millionen Mark, die er schon elnéeSﬁtVU hat, jctzt so=-
fort noch elnmal 3 Millionen Mark einzusctez neben den allen, was jotzt
gestiftet wird, auch von uns hicr, fiir die schreckliche Not in Biafra,
Dann hat er beschlosecn, 3 Delegicrte zu entsconden zu den Verhandlungen
zwischen Nigeria und Biafra in an@#f die inzwischen ja nun leider cergeb-
nislos abge brochen gind., Dic sind -ddn sofort dorthin geflogen. Es war
Paul Verghese, ein hervorragender Mamn sus der indischen Orthodo e von
der Thonmas-Kirche und 2 andere, dic waren bei den Gesprédchen in

dabelo

Bin letztes Vort noch iiber ein neues Element, das in dicsem Jahr ver -
sténdlicherweise auch auf dieser Konferenz eine Rolle gespielt hat, nédm-
' lich die Jugend. Es war vorher 3 Tage lang,wie iiblichyeinc Konferenz der
JTugend-Delegierten von der ockumerischen Jugend. Dic hatten schon ihre™
Pfeile sozusagen auf die Hauptkonferenz gerichtet, Diec Konferenz begann
dann nit cincm groBen Gottesdienst, der ausgezeichnet war dadurch, daB
- ein schweizerischer Theologie-Student BuB sich vor die Kathedrale setzte
und ein teach-in mit den Zuschauvcrn, die da versammelt warch, beginnen
wollte, Dic Polizei vbrhafu“tu ihn und lieB ihn nach einigoen Stunden wie-~
 der frei, Leider hat diec Konfercnzleitung nicht gegen diese Vierhaftung
protustlurt was dic Jugend und wir alle sehr iibel genormen haben, Vis-
ger't-Hooft hatte mich gleich an Anfang, als ich ihn zum cersten Male
traf, gebeten, ich méchte doch auf die Juwigon etwas EinfluB nchmen, da-
nit sie nicht zu radikale Opposition treiben. Ich sagte,:fas ist sinnlos,
denn dic lassen sich nicht beeinflussen nach meinen Erfahrungen, und ich
- wiiBte auch nicht, ob ich das fiir richtig hielte.vLeider war das dann auch
unnotig, denn sie haben nicht so Opposition getrleben, wic cs fiir die
Konferenz wahrscheinlich heilsam gewescn wérc. . .

Es gab einen Club 68, in dem sie sich versamnelt haber und in dem sie -
einzelne Personlichkeiten der Konfercnz sbend fiir Abend ihgtladen haben
zur Dibkussion und sie mit Fragen betrommelt., Sie haben dann als Jugend-
delegierte sich das Recht erkémpft, in den Scktionen mitzuarbeiten. Sie
haben ausZezeichnet mitgearbeitet und alle 2 Tage eine Zeitschrift her-
ausgegeben, "Hot News" (HeiBe Nachrlcnton), in denen 8ic tcils satirisch,
teils ernsthaft das Konfercnzgeschchen begleitet habon, ..

Am SchlufB, inm Abschluﬂgottasdianst, der in verschiedenen Sprachen gehal-
ten vurde, ganz ockumenisch, ohne Predigt, in der groBen Kathedrale,
wandten sich auf einmal die Bl:cke Zurl Mlttblgang. Es kamen etwa 50 Ju=-
gendliche herein mit selbst gemalten Plakaten, wie wir sie hier von den
Demonstrationen kennen und gingen durch die ganze Kirche, Sic stellten
dann vorn ihre Plakate auf, so daB wir sie alle lesen kKonnten und ver -
teilten sich dann in der Kirche find standen den iibrigen Teil des Gottes-
dienstcs an den Sciten. Auf den Plakaten waren S&dtze aus den Konfercnz-
boacllison zu lesen, die man leicht hdtte vergessen konnen und die die
Jugendlﬁchen uns verpflichtend haben vorhalten wollen, also ctwa "splir-
bares Opfer" oder "1 %" oder "Christus war ein Revolutionir" oder "die

- Kirche soll die Regierungen drangen und pressen” usw, Ung Berlinern ging
da natiirlich die¢ Erinnerung an den Heiligon Abend in der Xaiser Wilhelm-
Geddchtnis-Kirche durch den Kopf und ein Journalist -cin Deutscher- sag-
te mir danach, ihm seien Trinen ‘wekommen, cr habe dabei-an Rudi Tutsch-
ke denken niissen und fiir ihn sei diese Scene ein Hohepunkt der ganzen
Konferenz gewesen. Nun warum ? Weil alles Steife damit beseitigt war,
wic es in unseren Gottesdicnsten sonst leider ist, und auf einmal ein
Moment der Wahrheit hereingekommen ist, einc unrituelle, unzeremonielle
Anfrage: Vic steht es eigentlich ? Tollt ihr das, was ihr gesagt | bt,
nehmt ihr das srnst ?

Im Ganzen also eine Konferenz, die NahruChulﬂll“h doch cinen Einschnitt
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bildet, obwohl sie in dem, was #ie sagte, sicher schr schmerzhaft zuriick-
geblieben ist hinter der anforderung ihrer Devise:"Siche, ich nache al -
les neu"! iber e¢s licgt nicht nur an den Beschliissen, sondcrn auch an
dem, was sonst an Gesprichen geschehen ist., Es wurden horvorragende Vor-
trige gehalten, die vielleicht wicehtiger noch als die Beschliisse in den
Gemeinden besprochen werden sollten, wenn sic jetzt verbreitot werden.
Ist irgendeine Frage zu stellen ?  auBer neiner Bitte, doch die Dinge,
wenn eie jctzt erscheinen, méglichst zu verbreiten und daB Siz alle, die
Jetzt hicr waren, das dann auch lesen, was man noch lesen kann,

Frage se..... (nicht zu verstehcn auf dem Tonband)

Antwort : Ich wiirde sagen, sic hat cinen Fortschritt gemacht in 2 Punk-
ten: In Evanston vor 14 Jaliron wa» dic Parole:"Christus, dic Hoffnung
der Welt" und in Neu DchlisJesus Christus, das Licht der Vielt",
Fortschriivt in 2 Dingen: Erstcens: Die alte Konfcssionsspaltung haben wir
in Grunde hinter une. Dag ist cin Ballast der Vergangenhcit, Es ist

nicht notig, daB man sich organisabtorisch zusamncnschlieBt, Viicderverei-
nigung darf man nicht so schr organisatorisch verstehen, wic wenn 2 Ve
einc sich zusammenschlieBen und dann einen Vorstand unml einc gemeinsame
Vereinskasse haben, sondern Wiedervercinigung ist ein geistliches Ereig-
nis, sich erkemnen als ¢ i n ¢ Kirche bei allen Differenzen und Diffe -
renzierungen, als eince Kirche unter eciner Verantwortung, die briiderlich
zusamnensteht als die Familic Cottes. Und das ist das Eigoentliche, dafiir
war Uppsala ein groBSer Fortschritt. Aber hier auf der Gomcinde-Ebene ha-
ben wir das noch gar nicht. Dic Ockumene ist .an der Spitzc viel weiter
als die Gemeinde, als die katholische und die evangelische, Jctzt fangen
sie zwar an, sich ein biBchen umeinarder zu kimmern, aber dic Freikirehen
leben noch ganz fiir sich. Man nennt sie¢ Sckten, dic Baptisten und Metho-
disten usw, Das geht alles gar nicht mehr.

Das ist das Eine. Zweitens: Die Verant wortung der Kirche fiir dis Welt
bis ins Politische hinein., Wae hier bei der Berliner Synode im Juli noch
~umstritten war bei der Kritik an Bischof Scharf, ob diec Kirche sich um
politische Dinge kiimmern muB oder nicht darf, ob das cigentlich ric h-
tig ist, fiir Verénderung politischer Institutionen, Sirukturen cinzutre-
ten, das ist durch die Schilderung des Hungers in der Walt und seiner
Ursachen unabweisbar geworden, Wie wir das richtig machen, damit wir
vermeiden, daf die Kirche cinfach eine politische Partei wird oder das
Evangeliun gleichgesetzt mit politischen Programmen -das darf nicht ge=
schehen- daran miissen wir jetzt arbeiten, sber kein Ohrist darf nchr sa=
gen: Kirche und Politik das gehdrt nicht zusammcn ! weil ninmlich der Hubi-
ger ein politisches Ereignis ist wnd nen dem Hunger an die Wurzeln gehen
mul und nicht nbr an Symptomen horumkuricren darf. .

Das sind die 2 Ereignisse: Die Weltverpflichtung des Christen als eine
christliche Erkenntnis aus der Dibel gewonnen, in den Bibelarboiten sehr
eingeschirft und dic Zusammengehiorigkeit der Kirchen als ¢ in e Kir -
che Jesu Christi, ¢ i n = Gemeinde Jesu Christi iiber alle traditionel-
len Konfessionsunterschicde hinweg.
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antwort: Christus prédsens hoiBt:"der gogenwirtige Christus", Es geht
also um dic theologische Begriindung fiir diese Tatigkeit der Xirche als
pressye -group, Bel den Gruppen, die sich mit den politisclion, Skonomi -
schen und sozialen Fragen zu beschidftigen hatten, war Koine Zzeit, dies
auch theologisch genug zu dur-chdenken und zu begriinden, Das Wird jetzt
etwa bei uns bei der Synode der Ev.Kirche im Oktober geschehen niissen,
wo wir um das gleiche Thema versammelt sind. Es sprach in Uppsalia e2in
Teilnehmer von einer Mini-Theologiz der Sektion 3 und 4, da bei uns zu
wenig theologische Begriindung war.
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Tir den Augenblick hicr mag geniigen, dul ich sege: Kirche als "Tue deinen
Mund auf fir die Stummen und fiir die Sache derer, dic verlassén sind",
d.h. jetzt also pressuregroup und lobby,nicht wie dic andercn Interes -
sengruppen im eigenen Interesse, ~Piir ihre Interessen war dic Kirche bis-
her irmor,=sondern jetzt fir diec drauBen, die keinen Druck auf uns aus -
iiben konnen.

Das Prolctariat bei uns in Buropa konnte einen Druck ausibon in der Ar-
beiterbeviegung und dadurch zur Verbesscrung der sozialcn Vorhéltnis e
beitragen. aAber wenn in Indicn und afrike Menschen verhungern, kam uns
das hier ganz cgal sein, dic konncn auf uns keinen Druck ausitben, Viir
haben unscrn - Yeichen Tisch, der nimmt dadurch nicht ab. Darurm brachen
sie jemand, der fir sic die Stimme erhebt, und zwar nicht nur karitativ,
d.h. nicht nur fordernd: es muB mehr Geld gestiftet werden, sondern das
geht jetzt ins Politische hinein.

Ich will einc Sache nur sagen: Piir 14 Sack Kakao hat man in Jahre 1955
einen Jecp, cin Auto, kaufen kénnen., In Jshre 1966 bralcht n-w fiir gin
Auto, um einen ganz gewdhnlichen Milit&r-Jcep zu kaufen ,39 Too. fakao,
eil dic Welthandelspreisc so gefallen sind. Lénder, deren gonze Faltur
d Wirtschaft auf Kakao aufgebaut ist in Siid-imorika,sin? in diccen Jah-
ren un dicsen Preis von 14 Sack auf 39 Sack drmer geworden,und darum ver-
langen sic z.B, stabile Weltrohstoffpreise. Das ist ein Punkt,

Sie sehen, dic¢ Kirche mufl jetzt von der EWG verlangen: Macht die Zoll -
nauvern nicdrig, demit Produkte aus afrika ebenso hereinkomnen konnen wie
Produkte aus Italien. Das echidigt run aber unsere Basuern, dJetzt nerken
Sie, man kommt da ins genzsc Interesscngewirre hinein, inden man die Stin-
me fir dic Stumnen darstellt. Dies darf die Kirche nicht scheucn, da

. gehort._also @azum. Da sehen wir, welche Konscquenzen das hat:"The deinen

Mund auf fir die Stummen und fiir die Sa-he dorer, die da; leiden", Und

da muB vicl Arbeit geschehen, damit das nicht einseitig wird, Es wird
auch eigene Unternchmungen der Kirche geben, da und dort Projekte, Schu-
len, landw, Schulen usw, 2.B. in Indien und in Tansania, denn das Ziel
ist ja nicht, daB wir den Hunger stillen, sondern daf wir dic Lénder
selbstindig nachen, demit sie selbst den Hunger stillcn ktnnen,

(Tonbandnachschrift)



Aktuelle Probleme der Weltmission.
Dr. Hans Florin/Hamburg

Vortrag auf dem Pastoren-Kursus
der Gpssner-Mission am 26.April 1968 in Berlin.

Unser Thema ist wieder einmal ein "Problem"-Thema ! Um das
"Problem" zu vermeiden, lassen Sie es mich doch ganz einfach
mit der Frage formulieren: "Was ist in der Mission heute dran?".
Auf diese Frage kann man eine ganze Menge antworten, - Tatsa-
chen, Reflektionen, Wiinsche und Hoffnungen und natiirlich immer
wieder auch Konzepte. Man kann aber heute nicht mehr von Mission
reden, wenn man nicht zuerst begliickend bezeugt, daB wir es
heute dank einer neuen Weltsituation auch mit einer neuen, mit
einer anderen "Mission" zu tun haben ! - GewiB, die Mission
Gottes, der in der Nachfolge des Missionsbefehls Christi ste-
hende missionarische Einsatz hat sich nicht getndert, - wohl
aber "unsere" Mission: Nicht mehr wir, wir Misgssionsgesell-
schaft, wir Erben der lutherischen Reformation, wir deutsche

. Christen, wir Gllcksbringer westlicher Zivilisation, sind mehr
die Trager der Mission Gottes, sondern die vielen ochwester-
kirchen im ehemaligen Missionsgebiet. Wir helfen diesen Schwe-
sterkirchen -~ sowie wir uns wohl auch demnschst von ihnen hel-
fen lassen miissen in der Ausrichtung des Zeugnisses von der
Versthnungstat Christi an unserem Volk !

Aus dieser Umkqﬁ&ang der missionarischen StoB8richtung wird uns
am ehesten die v0llig neue Situation der Mission deutlich:
Mission ist nicht mehr jene Geisteshaltung, aus der heraus wir
uns gonnerhaft mit den armen und primitiven Heiden befassen,
um sie zu dem Herrn Jesus zu filhren. Mission geschieht heute
aus der Geisteshaltung, die nach zwei Weltkriegen und am Rande
eines dritten Atom- oder Rassekrieges unsicher geworden ist
liber die menschlichen Errungenschaften, - Mission geschieht
heute aus der Geisteshaltung, die sich mit allen Brildern und
Schwestern unter den verschiedensten Vélkern und Rassen iden=-
tifiziert und die allein in Jesus Christus Trost und Verhei-
. Bung fiir die Zukunft unserer Welt sieht !

Was "Trost und VerheiBung in Jesus Christus fiir die Welt" im
einzelnen heiBen kann, soll spdter angedeutet werden, bezw.
dariiber konnen wir uns spédter unterhalten. Jetzt kommt es mir
darauf an, nachdriicklich zu betonen, daB in den klassischen
Missionsregionen unsere Schwesterkirchen, - jene sogenannten
"jungen" Kirchen - die vornehmlichen Missionstriger sind.

(Ubrigens ist dies im Raum der Gossner-Mission eine so banale
Tatsache, daB ich mich beinahe scheuen muB, es noch auszuspre=
chen. Im Raum anderer deutscher Missionsgesellschaften ist
dies leider nicht so eine selbstverstdndliche Tatsache.)

Die Missionstrédgerschaft durch die "junge" Kirche begriinde ich
mit zwei Uberlegungen:

a) Theologisch (-~ oder ekklesiologisch) geht es wohl nicht
anders, als heute die Mission als Gottes Auftrag an die
gesamte Kirche am Ort zu verstehen; - etwa so, daB man sa-
gen kann: Mission ist einheimische Kirche im Einsatz fiir das
Reich Gottes.
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b) Aber auch aus einer pragmatischen Uberlegung heraus ist es
gerechtfertigt, die afro-asiatischen Kirchen als die Haupt-
Missionstriger zu sehen: Ich glaube, daB wir westlichen
Menschen als Missionare fiir die ex-koloniale Welt fiir eine
gewisse Zeit ungeeignet sind, weil wir selber in der dritten
Welt zum Skandalon geworden sind und daher kaum das Skan-
dalon des Kreuzes rein predigen konnen. Hinzu kommt, da8
unser westliches Zeugnis, - die Wirksamkeit unseres Zeug-
nisses -~ durch unsere oft skanialdse Unkenntnis sozialer
Tabus und Sitten gefahrdet wird. (Doch spdter mehr zu die-
ser Frage !)

Unter dem Eindruck, daB also die Jjunge Kirche der hauptsédch-
liche Missionstriger ist, wollen wir uns um die Beantwortung
der Frage "Was ist in der Mission heute dran ?" bemilhen. Zwel
Bereiche sollen uns besonders beschaftigen:
I. Die Theologische Reflektion iiber die missio Dei.
ITI. Reflektionen iiber die gegenwdrtige missionarische
Praxis.

Der SchluBteil zielt dann auf die Beteilgung der Gemeinde an
diesen Aufgaben, an der Aufgabe der missio Del, ab.

Is
Die Theoclogische Reflektion tiber die missio Dei,

Alle theologische Besinnung iiber die missio Del muB mit der
banalen -~ weil grundlegenden - Feststellung beginnen, daB
laut Jesu Missionsbefehl alle Menschen die Frohe Botschaft,
das Evangelium horen sollen.

Aus Gehorsam gegeniiber diescm Befehl ist Kirche entstanden.
Im Gehorsam gegeniiber diesem Befehl sind auch unsere Vater in
der von Kenneth Latourette so bezeichneten dritten Missionie-
rungswelle ausgezogen bis an die Enden der Erde, bis in alle
Kolonien; bis zu den vergessensten Volkern ! Im Gehorsam
gegeniiber diesem Befehl suchen unsere Viter noch heute die
missionarische Front im Sinne der &x-evangelisierten, der
un-erreichten Vélker. - Im Gehorsam gegeniiber diesem groBen
Missionsbefehl Christi hat aber heute das Evangelium alle
Menschen~Familien und V@e#er erreicht: Bis an die Enden der
Welt gibt es Kirche Jesu Christi, - nicht zwar Volkskirche
Jesu Christi, wie etwa bei uns oder in anderen europidischen
Landern, -~ doch gibt es Kirche; ~ meist Minoritadtskirche in
pluriformer Verschiedenheit.

Jesus hatte damals seinen Missionsauftrag seinen Jiingern ge-
geben. Diese dJlinger wurden durch den Auftrag zu einer Gruppe,
einer missionarischen Aktionsgemeinschaft. Noch heute ist die
Kirche diese missionarische Aktionsgemeinschaft, - zusammen-
gehalten und in ihrer pluriformen Vielfalt definiert durch
den Missicnsbefehl: "(Mir ist gegeben alle Gewalt im Himmel
und auf Erden.,) Darum: Gehet hin und lehret alle Vilker und
taufet sie (oo’
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Von dem Gehorsam gegeniiber diesem Befehl haben wir schon gespro-
chen, - auch von dem Ergebnis dieses Gehorsams: der Kirche Jesu
Christi in vielerlei Gestalt unter allen Vdkern. Es wire einmal
interessant, zu erfragen, warum Kirche Jesu Christi sich auch
in so vielerlei Gestalt darstellt ! - Bei uns in Deutschland
haben wir ja bei weitem noch nicht die ganze Fiille der Kirchen-
formen erfahren. Theologisch unterscheiden wir katholisch,
lutherisch, uniert, reformiert und die Freikirchen. Soziole-
gisch erfahren wir gar nur zweil Formen: katholisch und evange-
lisch ! - Im Bereich des sogenannten ehemaligen Missionsfeldes
blilhen jedoch nebeneinander eine Fiille von denominationellen
Kirchenformen, die - mit ganz wenigen regionalen Ausnahmen =
nicht einmal in ihrer Summe iiber den Minoritédtsstatus hinause
kommen. Warum diese Vielfalt ? Warum die Minoritdt ? (- Etwa
wegen der konkurrierenden Vielfalt des Angebotes ? =).

Manchmal meine ich, dafB die Kirchenform in der dritten Welt -
jene vielfdltige Form im Minoritdtsstatus - auch von der Art
des Zeugnisses abhdngt, das dort ausgerichtet worden ist.

Theologisch vollig korrekt und pddagogisch den Umsté&nden ent-
sprechend’ absolut verstédndlich hat die verkilindete Frohe Bot-
schaft nach Markus 1, 15 in dem auf das Individuum bezogenen
Ruf nach der Umkehr, der BuBe, der Metanoia, bestanden,(denn)
dag ?i%Ch Gottes ist nahe herbei gekommen, - die Zeit ist
erfil !

(Nun hat es gerade in der deutschen Missionsgeschichte
einige Missionsstrategen gegeben - wie Gutmann, Warneck,
Knaack -, die das Zeugnis vom Evangelium nicht nur auf das
Individuvm bezogen wissen wollten, sondern auch auf das
Volk, den Stamm. Die Griinde fiir diese Sicht waren wohl
vornehmlich in der persdnlichen Erfahrung dieser Manner

der groBen volkskirchlich verbundenen Missionsgesellschaf-
ten - wie Berlin, Leipzig und Barmen - zu suchen, - und
vielleicht weniger in einer theologischen Exegese des Evan-
geliums).

Es ist doch nun aber interessant, heute wieder jene Verse in
Markus 1 zu lesen unter dem Eindruck der Gegonwart, - unter dem
Eindruck der schrunpfonden Welt,-- unter dem Eindruck der mani-
p~lierbaren -"demokratischen" Volksreaktion, - unter dem Ein-
druck der Kybernetik und schlieBlich unter dem Eindruck der
scheinbar stdndig wachsenden "Rassenloyalitdt" als Norm fiir
menschliches Handeln und mitmenschliche Reaktionen:

"Nachdem aber Johannes iiberantwortet war, kam Jesus nach
Galilda und predigte das Evangelium vom Reich Gottes und
sprach: Die Zeit ist erfiillt, und das Reich Gottes ist
herbeigekommen. Tut BuBe und glaubt an das Evangelium".
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Ich kann mich des Eindrucks nicht erwehren, als daB in dieser
typologischen Beschreibung des Zeugnisses Jesu vom Evangelium
beides enthalten ist: die Predigt an das Individuum -(tut
BuBe !!) ~ und die Proklamation der neuen Welt: Das Evangeli-
um vom Reich Gottes ! Fiir unsere schrumpfende, sich verdich-
tende Welt heute ist es ungeheuer wichtig, 2zu behalten, daB
Jesu Predigt mit der globalen, iiber-individuellen Feststel=-
lung anfangt: Die Zeit ist erfiillt !

Es erfiillt sich filir jeden Menschen sein Leben zu seiner Zeit -
wo sich aber die Zeit erfiillt, erfiillt sich zugleich auch die
Summe aller Leben, die Summe aller Lebensformen, Gruppen,
Ordnungen, Strukturen (- um dieses moderne Wort hier zu ge-
brauchen !)..

Ich glaube, diese vom Eschaton zuriickblendende Kompornente war
so deutlich nicht in der traditionellen deutschen Missions=~
strategie o"inlten..

Das Volk, - die Volkskirche sind zwar supra-individuelle
GréBen, - sind aber weitc*snicht die letzte GréBe, die alle
Normen umorientiert. Diese vom Eschaton zuriickblendende mis-
sionarische Komponente, die in Jesu Predigt von seinem "Die
Zeit ist erfiillt" bezeichnet wird, ist jlingst im Bereich der
tkum~enischen Missiologie wieder entdeckt und formuliert wor-
den: Man kann anstéBig sagen, daB in dem Programm von der
"Missionarischen Struktur der Gemeinde" Jesu Predigt von der
Zeit, die erfiillt ist, wieder aufgenommen werden sollte, Man
redet von Strukturen, den Normen und Ordnungen der Welt, die
erlost werden milssen ! Man sucht neu zu sagen, was es bedeu-
tet, daB die Zeit erfiillt ist !, die Uhr abgelaufen, die
Spannkraft erloschen, die Kommunikation zusammengebrochen,
die naive Redlichkeit verschiittet ist. So stellt sich uns.
doch empirisch dies "Dic Zeit ist erfiillt" dar. DaB diese
Feststellung noch viel tiefer greift, ahnen wir im @Glauben.
Da wir aber unseren Glauben nicht mehr schlicht kommunizieren
konnen, - ilibrigens, nicht nur wir im Westen, etwa weil wir
golche "Glaubenskiimmerlinge" (so Thielicke) geworden wiren,
sondern auch im Osten und im Siiden, - auch in der katholi-
schen Kirche, -~ auch unter den Evangelikalen: wir konnen
Glauben nicht mehr schlicht kommunizieren ! Daher machen wir
uns an die Strukturen heran: Die Kirche als Missionsstruktur
missioniert nicht nur Individuen, sondern auch Strukturen !
S0 hart wird das heute gesagt werden miissen ! DaB es zuerst
noch hédrter gesagt wouden ist, ~ etwa: Die Kirche als Missi-
onsstruktur missioniert Strukturen - hat die fritheren, rich~
tigen Ans8tze in weiten Missionskreisen Deutschlands: zum
Scheitern kommen lassen., Wiirden wir sagen (wie in Markus 1
enthalten), daB Mission sowohl dem Individuum gilt als auch
der menschlichen Ordnung, dann wiirden wir die missionarische
Botschaft fiir unsere Gegenwart, fiir die Strukturen der Welt
wieder in Griff bekomm-en:

Diese Botschaft beinhaltet Gottes Gerechtigkeit
und des Menschen Rechtfertigung !
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Im kirchlichen Leben der Gegenwart wie in der Missionm - und es
fadllt uns ja zunehmend schwer, Mission und kirchliches Leben
theologisch zu trennen - stehen wir heute doch vor der eigen-
artigen Verlegenheit, Gottes Gerechtigkeit und des. Menschen
Rechtfertigung miteinander verbinden zu miissen, ohne es recht
zu wollen. Wenn wir schon "Gottes Gerechtigkeit" horen, denken
wir mit Entsetzen an das politische Engagement der Kirche -
und wenn wir "die Rechtfertigung des Menschen" htren, meinen
wir Opas Mission und Kirche vor Augen haben zu miissen. Tatsa-
che ist aber, daB wir beide Bereiche heute beschicken miissen,
- wenn eben mdglich nicht in einer nach Generationen getrenn-
ten Vorstellung.

Da uns die Einzelevangelisation als missionarischa Aufgabe
weithin geldufig, ja selbstverstdndlich ist, mdchte ich kurz
die Gebiete aufzeigen, die mir mit 2zu dem kirchlich-missiona-
rischen I nro "z fir die Gerechtigkeit Gottes zu gehtren schei-
nen: Gerechtigkeit Gottes muB sich in der Welt darstellen.

DaB sie sich so darstellt, dafiir hat sich die Kirche je neu
einzusetzen:

im Sudan
in Biafra/Nigerien
Vietnam
zwischen China und Indien
in Indonesien
Stidafrika
den USA
im Ruhrgebiet
in Ostdeutschland und Westpclen
auf dem Gebiete des Welthandels
in den rapide wachsenden GroBstddten der Dritten Welt, usw.

Im Sinne des Einsatzes filir die Gerechtigkeit Gottes betrachte
ich das kirchliche Engagement in diesen Spannungsgebieten und
Problemkreisen als eine legitime und gemuine missionarische
Aufgabe. Das soziale, politische und wirtschaftliche Gewissen
sind legitime Ausdriicke des Propriums der Mission. Wenn wir
das so nicht sehen, so nicht handeln, werden wir einer neuen
Generation - etwa den unruhigen Studenten dieser Tage -, die
sich als Individuen ohnehin lange nicht so ernst nehmen, wie
wir es noch fiir uns in Anspruch nehmen, - dann werden wir
also der jungen Generation nicht mehr fiir sie verbindlich
(aber auch schockierend !!) sagen konnen, was Jesu Heilswirken
heute und morgen fiir uns alle bedeutet; - dann haben wir fiir

e

unsere M'ndwr das Proprium der Mission nicht definiert !!

Doch wie gesagt:

Es bleibt: Gottes Gerechtigkeit und die Rechtfertigung des
Menschen !

Es bleibt: Christus ist fiir mich gekreuzigt !!

Es gilt aber auch: Christus ist auferstanden und sitzt in Doxa,
in Herrlichkeit, im Reich, zur Rechten Gottes.

Es gilt: Christus ist in unserer Wirklichkeit auferstanden fiir
ein Reich in unserer Wirklichkeit: das Reich Gottes, das
nun - so schnell formuliert - nicht als realized eschatology
humanistisch verkiirzt miBverstanden und karikiert werden
darf ©
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In der Reflektion ilber die missio Dei ging es mir darum,
einmal diese Fiille des missionarischen Auftrages und Handeius
angedeutet zu haben. Wenn es uns gelingen sollte, innerlich
diese weite Fiille mit im Rahmen des Proprium der Mission an-
zuerkennen, dann werden wir noch staunen, welche ungeahnten
Bundesgenossen die Mission der Kirche in der kommenden Gerxra-
tion finden wird. Ich mdchte nur - als Ubergang zum zweiten
Teil - einige der mehr offensichtlichen Bundesgenossen nennen.

a) Die Diakonie — als drztliche Mission schon seit eh und Jje
von der Mission "drauBen" betrieben - wird auch in all
ihren anderen Arbeitsphasen (bis hin zur "Gesellschafts-
diakonie") aktiv mit in den Rahmen der Missionarischen
Arbeit der Kirche hineingehtren miissen. Noch trennen wir
in der Heimat zwischen evangelisatorischer Heidenmission:
und der Zwischenkirchlichen Hilfe., Das eine tut die Missi~
on, - das andere die Diakonie ! Im Epfangsgebiet kann man
beide aber schon nicht mehr unterscheiden ! Die Helden~
mission ist anders geworden und die Zwischenkirchliche
H-ilfe kann und will ihren Zeugnis~Charakter nicht verber-
gen, Eines der ersten Ergebnisse aus dieser Erkenntnis
wird auf okumenischer Ebene die Umstrukturierung der ICA
sein, Wie, wann und mit welchen Intentionen ist noch
offen !

b) Ein anderer Bundesgenosse der Mission ist heute schon die
Arbeitsgemeinschaft "Dienste in Ubersee". DU ist ein ganz
eindeutiges Kind der Diakonie, und als solches strédubt es
sich in der Heimat wie im Einsatzgebiet in Ubersee, immer
zu schnell mit vor den Wagen von "Opas Mission" gespannt
zu werden, Trotz allen Stridubens kann DU es jedoch nicht
verhindern, daB8 es eine missionarische Funktion ausiibt,

-~ Ja moglicherweise ein neues Konzept fiir den zukiinftigen
Missionarischen Dienst werden konnte.

c¢) SchlieBlich noch einen, gerade heute unwahrscheinlichen
Bundesgenyssen: Die Christliche Studentenbewegung und der
WSCF. Noch schdnen gerade in Europa die WSCF-Gruppen zu
stark mit dem Konzept der "christlichen Présence" beschif-
tigt zu sein, als daB sie selbst schon ihr Potential fiir
die Mission erkennen kdnnten. (- Und wenn sie es konnten,
.U-den sie sich heute noch vehement weigern, es anzuer-
kennen ! ~). In Afrika, Asien und der orthodoxen Welt je-
doch bedeutet "christliche Presence" unter Studenten ent=-
weder ganz massiv missionarische Présence, missionari-
scher Einsatz, oder ebenso massiv (fir unsere orthodoxen
Kommilitonen) sakramentale, daher verpflichtenden Présence
Christi in allen Bezligen dieser Welt. Es wilrde sich fir
die deutsche Mission, filir die deutschen Missionskreise
sehr lohnen, wieder mehr offene, vorurteilslose Verbin-
dung zu unserer Christlichen Studentenbewegung und den
aktiven Studentengemeinden zu suchen.
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Reflektionen iliber die gegenwdrtige missionarische
. Praxis.

Den zweiten Telil mochte ich unter den Begriff der Kommunikation
stellen: missionarigsche Praxis ist Kommunikation, - setzt Kom-
munikation voraus. Wo diese Kommunikation nicht funktioniert,
liegt es mit der missionarischen Praxis im Argen !

Ich mbchte den Begriff Kommunikation unter vier Aspekten anvi-
gieren:

Kommunikation mit dem "Heiden"

Die transkulturelle Kommunikation der "Jungen" Kirche
Massen- und funktionale Pachkommunikation

Die gegenwdrtige Kommunikationsfdhigkeit, bezw., Unfdhigkeit
des weiBen Missionars.

o=

A) Die Kommunikation mit dem "Heiden",

Der Begriff "Heide" spielt in der Missiologie eine besondere
Rolle: Der I'-lde, der Ungldubige, der Barbar liegen alle auf
einer Linie. Der H=eide muB bekehrt werden ! Er war und ist das
Ziel unserer Einzelbekehrungen. Der Heide ist arm, pimitiv, ja
beinahe kulturlos. Wir brauchen diesen Begriff nilht, wenn wir
von einem unglédubigen Europder rédlen: er ist Atheist ! Beruht
diese Bezeichnungsunterscheidung auf der Voraussetzung, daB ein
nachchristlicher Unglédubi~ecr nicht mehr so primitiv'uvé naiw
un-christlich sein kann, wie cben der Heide ? Wohl kaum, -denn
gerade die, die heute noch weithin ungebrochen den Begriff
"Heide" benutzen. wollen von der Wirklichkeit einer nachchrist-
lichen Epoche am wenigsten wissen ! Ein Heide bleibt eben ein
vom Christentum und Zivilisation unberiihrter,farbiger Primiti-
ver ! Mit ihm hat sich die klassische Mission hauptsdchlich
beschdftigt ! Hat sie aber auch mit kommuniziert ? - Diese Pra-
ge wurde wohl in der franzdsischen Aufklédrung von Minnern wie
Jean Jacques Rousseau zuerst gestellt. Diese Kreise setzten dem
christlichen Bild von dem primitiven Heiden das Bild des noblen
Wilden gegenilber, - in seiner Unmittelbarkeit dem durch Zivili-
sation angekrédnkelten Buropder iiberlegen. Aber auch Rousseau
konnte nicht mit seinem noblen Wilden kommunizieren. Un der
Mission wird heute noch vielfach vorgeworfen, daB sie weniger
kommuniziert als durch Compund-Strategie das Evangelium mitge-
teilt habe ~ in Ausw-ahl - oft in verhingnisvoller Auswahl !
(Dort ndmlich, wo Missionare den "armen Animisten" meinten den
Descensus ad inferos aus dem 2,Artikel vorenthalten zu milssen;
- eine Entscheidung, die die Missionare letztlich ohne Befragen
ihrer afrikanischen Mitbriider gef#dllt haben, - eine Entscheidung,
die ?ie fir ihre Briider gefdllt haben, - aber ohne Kommunikati-
on !).

Zur Kommunikation miitt dem individuellen "Heiden", mit dem anders-
glédubigen Afrikaner und Asiaten kommt es heute ! Der ahnengliu-
ge Afrikaner erfd’ i die Grenzen seiner Stammeswelt: -~ er ist
Nation-alist, er hat perstnliche Wiinsche, die der westlich-mate-
riellen Wertskala entsprechen, - er winrdl SRynkretist. Ihm gegen-
liber miissen wir unser Image von dem Heiden revidieren, sonst
werden wir es sein, die in Vorurteilen behaftet bleiben und fiir
die Kommunikation nicht mehr brauchbar sind.
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Die Kommunikation mit dem "Heiden" wird auch filir die Mission
heute eine Kommunimation mit dem synkretistischen Menschen:

- morgen wird sich das missionarische Gesprdch mit dem Asiaten
oder Afrikaner nicht mehr wesentlich von dem mit dem Europider
oder Amerikaner unterscheiden.

B) Die transkulturelle Kommunikation der "jungen" Kirche.

Von jeher hat Mission auch das Zeugnis iiber den abendlédndi®¥p-
disch christlichen Kulturkreis bedeutet. In Erinnerung an die
Einseitigkeit der Kommunikation der klassischen Missiommit dem
Heiden hat missionarisches Zeugnis zumeist im Einbahnverkehr
die Grenze unserer westlichen Kultur iiberschritten., Die klassi=-
sche Definition der Mission war immer: "Mit dem Evangelium die
Grenze zwischen Glauben und Unglauben {iberschreiten". DafB die
Grenze fiir eine lange Zeit zugleich auch die Kulturgrenze war,
beginnen wir erst heute voll zu erkennen.

Nun ist aber die junge Kirche zum Haupttrédger der Mission ge-
worden. Sie steht jenseits "unserer" Kulturgrenze, sie steht
aber diesseits unserer "Glaubensgrenze". Diese transkulturelle
Position des Missionstrigers scheint mir geradezu die grofe
"soziologische" VerheiBung (wenn es so etwas gibt) fiir die
Mission zu sein.

Lassen Sie mich an zwei Beispielen erkldren, was ich hier in
Griff bekommen mdchte:

a) Die missionarische Wirksamkeit im Bereich der Berliner
Mission in Nordtransvaal/Siidafrika vor und nach der Kirche
werdung 1961.

b) Die transkulturellen Kommunikationsschwierigkeiten in dem
feinnervigen Bereich der sogenannten primitiven Sitten:
wie Z.B, den Weg des kirchlichen Zeugnisses vom neutrelen
Kapellenaltar zum traditionsgeladenen Viehkraal,

Sobald wir im Bereich der Mission von der transkulturellen
Kommunikation reden, wird der groBe Problemkreis der sogenann-
ten "einheimischen Theologie" lebendig ! Hat der afrikanische
Christ in einer ahnengldubigen Umgebung, deren Wirksamkeit er
kennt, Anrecht auf eine einheimisch-afrikanische Theologie,
die ihm seine speziellen Fragen beantwortet ? Dem Afrikaner
ohne theologische Begriindung die Wirksamkeit der Ahnengeister
auszureden, ist praktisch ein Unding. Er glaubt diese Begriin-
dung nicht, - er ird aber aus Takt (oder aus Gehorsam ?)
nicht mehr mit dem Missionar iiber die Erfahrungswirklichkeit
seiner Ahnen reden. Er stellt zu den vielen religidsen Tabus
noch das christlich-moralische Tabu "Dariiber redet man nicht"
hinzu ! Sicherlich widre ihm aber geholfen, wenn er im Rahmen
sein-er Kirche und seiner Gemeinde offen iiber Christus, den
Erldser der Ddémonen, den Heiligen Geist als den gegenwdrtigen
Geist Gottes, der alle ahnen-geistlichen Beziehungen heilt,
erldst, versdhnt !
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In der neuen lMissiclogie erkennen wir nun auch im Westen die
Notwendigkeit fiir eine einheimische Theologie. In den verschie-
denen konfessionell bestimmten Regionen fehlt es noch etwas an
dem Mut; dieser einheimischen Theologie eine konstruktive Chance
zu geben ! Doch wdhrend wir uns mit der Notwendi~keit einer ein-
heimischen Theologie wver“»~% nashen, liegt die ‘itiative fiir
eine solche einheimiscl: Theologie heute eindeutig bei den Theo-
logen der sogen. junger Kirchen., Sie miissen diese Theologie in
der xistentiellen Glauvens—- und Erfahrungswirklichkeit ent-
wickeln; - wir kOnnen diese Entwicklungen nur zur Kenntnis neh-
men ! Auch das ist "transkulturelle Kommunikation" der jungen
Kirche: sie gibt sie uns zur Kenntnis !

C) Massen- und funktionale Fachkommunikation.

Ein Gespréch liber die Massen~ und Fachkommunikation geht nun
welt liber den klassischen Missionsbereich hinaus ! Auch in unse-
ren Kreisen beschiéftigen wir uns mit diesen Fragen, ~ und das -
genau wie in der Dritten Welt - zu einem Zeitpunkt; wo in Ge-
sellschaft und Gemeinde die individuelle zwischenmenschliche
Komm-unikaticn zum Problem geworden ist: Wir verstehen uns nicht
mehr ! Ni=ht mehr innerhalb unserer Kultur, noch viel weniger
Jenseits unserer Kulturgrenzen; - wie die wenig erfolgreiche
Welthandelstarifkonferenz zeigt. Wir verstechen es aber, die
Techniken der Massenkommunikation auch fiir das kirchliche Zeug-
nis;, den Dienst der Mission, wirksam zu machen, Wir benutzen
heute schon erfolgreich Radio, Fernsehen, Zeitungen, Zeitschrif-
ten und Bilicher, Diese Medien stehen im Dienst der Mission - und
werden noch intensiver eingesetzt werden. Wo wir unserem Nédch-
sten nicht mehr evangelistisch den Arm umdrehen nizon, da lie-
fern wir ihm mehr oder weniger geschickte missionarische Dialoge
(- auf seine Probleme zugeschnitten ) ins Haus: er kann sie ab~-
bestellen, beiseite legen, - er kann sie aber auch hervorholen,
wieder aufnehmen, sich mit ihnen auseinandersetzen. Die Massen-
komm-unikationsmedien sind schon weitgehenl geschickt eingebaut
worden in den evangelisatorischen Einsatz der Kirche in allen
Teilen der Welt.

Aber auch auf einer strukturell tieferen Schicht entwickeln wir
- entwickeln sich - auch in der Dritten Welt die missionari-
schen Kommunikationsformen fiir morgen ! Es geht darum, die Kom~
munikationskandle zu der sich neu formenden Gesellschaft auch
seitens der Kirche offen zu halten., Die sich uns hier anbieten-
den Instrumente kennen wir: Akademiearbeit, Laien~Ausbildung

und ~Schulung, Industriemission,; Stadtevangelisation und =pasto-
risierung ! Wir kennen diese Formen kirchlicher Kommunikation
bel uns ! Bei manchen erscheinen sle mehr am Rande der zentralen
kirchlichen Arbeit, die durch die Gemeinde, die Parochie einer
vermeintlich intakten Gesellschaft dienen will, In Afrika, Asien
und Lateinamerika ist die Entwicklung dieser Kommunikationsfor-
men fiir den missionarischen Einsatz angesichts der raschen, so-
zialen Umstrukturierung unerldaBlich,
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Auf die klassische Stamm-es-, Kasten-, Familien—oder Adat-
Gesellschaft passen diese Kommunikationsinstrumente nicht: sie
sind aber zugeschnitten auf die het*e schon bedeutsame und
morgen dominante Industriegesellschaft: auch ihr gilt die Mis=-
sion der Kirche,

D) Die gegenwidrtige Kommunikatiosnschwierigkeit filr den weiBen
Missionar.

Hin-ter all den verschiedenen Variationen der Kommunikations-
formen stand von Anfang an unausgesprochen auch die Frage nach
dem Platz des weiBen Missionars. Wo immer neben dem Missionar
nun das Radio, das Fernsehen, die Zeitung oder das Buch tritt,
konnte man zu dem Schluf verfilhrt werden, der weiBe Missionar
seli nicht mehr notig ! - werde nicht mehr gebraucht, Dieser
SchluB ist falsch ! !

Unsere Frage kann nicht sein, ob wir noch gebraucht werden,
sondern wo und wie wir gebraucht werden; - denn nicht wir als
Abgesandte (eben Missionare) der westlichen Christenheit sind
mehr Missionstrédger, sondern unsere Schwesterkirchen in Ubersee.
Ihnen zu dienen in ihrer missionarischen Aufgabe ist unsere
missionarische Rolle, Die Schwesterkirche beruft uns nach unsern
Gaben: den Radiotechniker, den Zeitungsdrucker, den Fotografen,
- aber auch den Akedemiedirektor, Jugendleiter, Stadtmissionar,
Gewerkschaftspastor, - und auch den Arzt, Lehrer und Missionar,
gar auch den Distriktskommissar, Nur indem unsere Schwetsrekir-
che uns beruft, bringt sie zum Ausdruck, daB es fiir den westli-
chenkMissionar heute keine unbeschrédnkte Job-Garantie mehr ge-
ben kann.

Mission im Dienst unserer Schwesterkirchen ist fiir uns heute
vielfach die Herausforderung an unsere besten Midnner und Frauen
zum Geben der Gaben, die sie empfangen haben !Der Missionar von
heute braucht sich nicht mehr mit der Frage herumquilen, ob er
etwa am rechten Platz stehe, - ob er noch einmal zu Hause neu
anfangen soll - er es iiberhaupt noch kann ? - %b er iiberhaupt
durchdringt mit seiner Botschaft zu denen, die er erreichen
will, Der Missionar von heute und von morgen wird konkret geru—
fen: seine Schwesterkirche ruft ihn und bittet ihn um ®einen
Dienst ! Preilich: er ist nun nicht mehr sein eigener Boss,
Aber er ist doch Teil einer Gemeinschaft, die auf sein ¥ommen
und Dabei-Sein groBen Wert legt ! :

Missionarische Kommunikationsschwierigkeiten ? - BEs gibt sie
eigentlich nur noch, wo Missionare und Missionen noch nicht den
Weg in diese newg dienende Partnerschaft gefunden haben, -
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Was ist in der Mission heute dran ? - Naeh nur diesem knappen
Ausschnitt all der vielseitigen Missionsaktivitdten und Missi-
onsprinzipien ist es doch wohl deutlich geworden, daB Mission
heute kein absterbendes Unternehmen ist ! Wir konnen es uns
angesichts der Aufgaben und Moglichkeiten einfach nicht lei~
sten, uns resigniert aus dem Geschdft der aktiven Mission zu-
riickzuziehen, - etwa mit der Begriindung, daB8 man uns nicht
mehr wolle ! Was "man" nicht will, ist der immer noch hart-
nédckig iberlebende Wunschtraum nach der Mission in westlicher
Eigenregie ! Fiir diese Mission ist heute kein Platz da !

Nein, wenn iliberhaupt eine Absicht meines Vortrages(iiber die
der Information hinaus) bestanden hat, dann die, Ihnen nahe

zu bringen, daB die missio Dei unser Engagement braucht,- das
nissio Dei den Einsatz unserer ganzen Kirche braucht, wenn sie
gehorsame Kirche unseres Herrn Christus bleiben will..

Wenn ich zum SchluB noch kurz andeuten darf, wie ich mir die-
sen missionarischen Einsatz der ganzen Kirche vorstelle, dann
mit den folgenden Stichworten:

le Kirchlicher Einsatz geschieht durch die Beteiligung der
Gemeinde an den missionarischen Aufgaben.

2. Die Gemeindchpteiligung kann man nur dort erwarten, wo
sie genau iiber ihren missionarischen Auftrag und ihre
missionarischen M&glichkeiten informiert ist !

(Hier kann die geplante Aktion "Opfer fiir die Weltmission"
einen ersten Anfang machen. Spédter miisste diese Informati-
on durch personliche Kontakte und Berichte iiber Gemeinde-
eigene-DU-ler, Missionare, DED-Techniker, Kaufleute und
Reisende erginzt werden).

Die Gemeinde lebt mit der Schwesterkirche in Ubersee in

der Wir-Identifikation des Volkes Gottes und iiberbriickt

so0 alle natiirlichen Grenzen der Rasse, Kultur und Sprache.

(80 stell§ sich die Gemeinde auf ihren Dienst in der Missi-

on ein !!),

SchlieBlich folgt der konkrete Einsatz, konkrete Dienst

der Gemeinde in

a) der aufgrund der Information ermdglichten gezielten
Firbitte, :

b) im Opfer fiir Patenprojekte in Ubersee, die im Sinne der
IAM durchgefiihrt werden und in dem Zweibahnverkehr des
Gebens und Empfangens auf belden Seiten besteht, und

¢) im perstnlichen, missionarischen Einsatz.
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Es wird in Zukunft die begnadete Ausnahme sein, daB noch
ein westlicher Missionar mit seiner Familie ein Leben
lang Aufnahme in einer Gesellschaft der Dritten Welt
findet. Dies missionarische Idyll wird wohl erst dann
wieder mdglich werden, wenn die Familien aus der Dritten
Welt unbeschadet unter uns wohnen kdnnen, - wenn die .
Rassevorurteile allceitig iiberw-unden sind, - wenn der
bevorzugte Westen sich politisch und wirtschaftlich der
Konkurrenz der Dritten Welt gestellt hat, - so wie wir
heute schon lernen miissen, die Konkurrenz der Japani-
schen Industrie auf dem Gebiet des Schiffsbaus und der
Elek”ronik auszuhalten.

Mission schlieBt sich beugen ein. Mission ist heute
Dienst, - und wird morgen VersShnung sein konnen.
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Fred Blum

-Zukunft in Betrieb und Gesellschaft
- S '

Liebe Freunde, , :

das Motiv dieses Referates, das den Titel hat:
"Zukunft in Betrieb und Gesellschaft", ist der Tag der
Wissenschaft., Um in die Stimmung zu kommen, mich fiir
dieses Referat vorzubereiten, las ich einen Vortrag,

den Max Weber vor fast einem halben Jahrhundert vor der
Studentenschaft der Universitédt Heidelberg gehalten hat.
Als ich diesen Vortrag las, dechte ich, dass er nicht nur
mir half, einige der Grundprobleme der Gesellschaft im
Sinne der Wissenschaft zu verstehen, sondern dass ich
Thnen einige Ausschnitte aus diesem Vortrag als eine
Einfiihrung zum Thema des heutigen Referates geben sollte.

Weber spricht liber "den inneren Beruf zur Wissenschaft".

Er fordert strenge Spezialisierung, verlangt jedoch eine
Hingabe an die Wissenschaft als Beruf. "Denn nichts ist

fur den Menschen als Menschen etwas wert, wenn es nicht
mit Leidenschaft getan werden kann." Er verlangt dann nicht
nur die Leidenschaft der Hingabe, sondern auch die Hingabe
an die Sache. :

Weber macht zunéchst einen Unterschied zwischen der Wissen-
schaft und der Kunst. "Die wissenmschaftliche Arbeit ist
eingespannt in den Ablauf des Poriuschrittes. Auf dem Gebiet
der Kunst gibt es in diesem Sinne keinen Fortschritt ...

Ein Kunstwerk, das wirklich Erfiillung ist, wird nie
Uberboten, es wird nie veralten.... Jeder von uns dagegen

in der Wissenschaft weiss, dass das, was er gearbeitet hat,
in lo, 20, 50 Jahren veraltet ist ..."Wissenschaftlich iiberholt
zu werden ... ist nicht nur unser aller Schicksal, sondern
unser aller Zweck." Er fragt dann: Und was ist der Sinn
dieses Zweckes, dieses Fortachrittes? Er antwortet:
"Prinzipiell geht dieser Fortschritt in das Unendliche ...
Warun betreibt man etwas, des in der Wirklichkeit nie zu
Ende kommt und kommen kann?" Weber gibt zwei Antworten:

"Zu rein- praktischen, technischen Zwecken und zweitens un

der Wissenschaft selbst willen." "Der wissenschaftliche
Fortschritt ist ein Bruchteil, und zwar der wichtigste Bruch-
teil jenes Intellektualisierungsprozesses, dem wir seit
Jahrtausenden unterliegen" und den er als einen "Entzauberungs-
prozess" in vielen seiner Werke beschrieben hat; ein Prozess,
der heutzutage als Siékularisationsprozess besprochen wird,
Dann s%richt Weber liber verschiedene Formen der Wissenschaft,
z.B, liber die Wissenschaft, die auf der griechischen Welt-
anschauung aufgebaut ist. Er spricht iiber Platos gefesselten
Hohlenmenschen, der den Begriff geprigt hat: "Die Sonne aber
ist die Wahrheit der Wissenschaft, die allein nicht nach '
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_Scheingebilden und Schatten hascht, sondern nach dem

wahren Sein."Das ist nicht die Definition der Wissen-

schaft, wie Weber sie versteht, sondern seine Definition

der platonischen Idee der Wissenschaft, die auch die Grund-
lage der Theologie ist. Er spricht dann iber die Auffassung
der Wissenschaft zur Zeit der Renaissance, die das rationale
Experiment eingefiihrt hat und sagt, das war "der Weg zur
wahren Kunst und dies hiess fiir sie zugleich zur wahren Natur."
Eine dritte Form der Wissenschaft ist die protestantisch und
puritanisch beeinflusste wissenschaftliche Arbeit, die als
ihre eigene Aufgabe den Weg zu Gott dachte. Er zitiert
Swanmerhamn, der in einer Vorlesung sagte: "Ich bringe

Ihnen hier den Nachweis der Vorsehung Gottes in der

Anatomie einer Lauf." Weber fragt in Beziehung auf diese
Auffassung: "Die Wissenschaft als Weg zu Gott? Sie, die
spezifisch gottfremde Macht?" Und er antwortet: Prinzipiell
ist es sinnlos, die Wissenschdaft als Weg zu Gott zu be-
trachten, "weil die verschiedenen Wertordnungen der Welt in
unloslichem Kampf untereinander stehen ... Uber diesen Gottern
und ihrem Kampf waltet das Schicksal, aber ganz gewiss keine
Wissenschaft ... Welcher Mensch wird sich vermessen, die
Ethik der Bergpredigt, etwa den Satz: "Widerstehe nicht dem
Ubel" wissernschaftlich widerlegen zu wollen?"

Weber selbst gibt der Wissenschaft folgende Aufgaben:

Die erste Aufgabe der Wissenschaft ist, uns Klarheit zu geben.
Die zweite ist, das Verantwortungsgefiihl des Einzelmenschen
zu stdrken, der Verantwortung vor sich het so wie vor Gott.

Die dritte Aufgabe ist, den Menschen zu helfen, in dem

ewigen Kampf der Goétter sich zu entscheiden., Aper die Frage,
welchem der kdmpfenden Goétter sollen wir dienen, kann

nach Weber nur ein Prophet oder ein Heiland beantworten.
Die Theologie als "intellektuelle Rationalisierung
religidsen Heilsbesitzes", die auf der Voraussetzung auf-
gebaut ist, dass die Welt Sinn hat, kann vielleicht eine

" Antwort geben. Aber diese Antwort verlangt das "Opfer des

Intellektes". Dieses "Opfer des Intellektes ist-das ent-
scheidende lierkmal des’positiv religidsen lienschen."

Fir Weber ist die Spannung zwischen der Wertsphire der Wissen-
schaft und der des religiosen Heils uniiberbrickbar:

"Wer dieses Schicksal der Zeit nicht mannlich ertragen

kann, dem muss man sagen, er kehre lieber schweigend ...
schlicht und einfach in die weit gedffneten Arme der alten
Kirchen zuriick. Sie machen es ihm ja nicht schwer. Irgendwie
hat er dabei - das ist unverneidlich - das "Opfer des
Intellektes" zu bringen. Wir werden ihn darum nicht schelten,
wenn er es wirklich vermag. Denn ein solches Opfer des
Intellektes zugunsten einer bedingungslosen religiosen
Hinzebe ist sittlich doch immerhin etwas anderes, als jene
Ungehung der schlichten intellektuellen Rechtschaffenheit,
die eintritt, wenn man sich selbst nicht klar zu mechen den
Mut hat iiber die eigene letzte Stellungnahme, sondern diese
Pflicht durch schwidchliche Relativicrung sich erleichtert.
Umnd mir steht es auch hoher als jene Kathederprophetie, die
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sich dariiber nicht klar ist, dass innerhalb der Raume des
Horsaales nun einmal keine andere  Tugend gilt als eben:
schlichte, intellektuelle Recchtschaffenheit. Sie aber
gebietet uns festmustellen, dass heute fir alle jene
vielen, die auf neue Propheten und Heilande harren, die
Lage die gleiche ist, wie sie aus Jjenem schdnen unter die
Jesaia-Orekel aufgenommenen edomitischen Wiachterlied in
der Exilszeit klingt: "Es koumt ein Ruf aus Seir in Eden:
Wachter, wie lange noch die Nacht? Der Wéchter spricht:
Es kommt der Morgen, aber noch ist ¢s Nacht. Wenn ihr
fragen wollt, kommt ein ander mzl wieder." Das Volk,

dem das gesagt wurde, het gefragt und geharrt durch weit uehr
als zwei Jahrtausende, und wir kennen sein. erschiitterndes
Schicksal. Daraus wollen wir die Lehre zichen: dass es
mit den Sehnen und Harren allein nicht getan ist, und es
anders machen: an unsere Arbeit gehen und der "Forderung
des Tages" gerecht werden - menschlich wie beruflich.

Dies aber ist schlicht und einfach, wenn jeder den Damon
findet und ihm gehorcht, der seines Lebens Faden halt."

Diese Einfiihrung scheint uir eine dreifache Bedeutung zu
haben:

Erstens zeigt sie, dass jjede Wissenschaft Grundvoraus-
setzungen hat, die weit uber das wisscnschaftlich Beweis-
bare hlnausgehen. Zweitens zeigt sie, dass das Grund-
problem jeder Wissenschaft ein Problem der Werte und

im letzten Sinne ein Problen des wahren Seins ist.
Drittens zeigt sie, dass alles wissenschaftliche Denken
an bestimmte nmenschliche Probleme gebunden ist und daher
von Handeln nicht getrennt werden kann.

Mit diesen Grundprobleuen mdchte ich mich in diesen
Referat beschiftigen., Ich werde versuchen, eine Ganzheits-
auffassung zu formulieren, die die Spqnnungeﬁ zwischen der
tdglichen Arbeit, der Aktion, dem Handeln in dieser
Gesellschaft und in dieser Welt einerseits und einer
Vision einer Ordnung und einem wahren Sein andererseits
uberbrickt. Ich habe die Einleitung von lMax Weber nicht
gewdhlt, weil ich mit ihm {iber den Gegensatz von Wissen-
schaft und Religion iibereins stinme, sondern weil er
Grundprobleme stellt, mit denen wir uns beschiaftigen
nissen, wenn wir am Tage der Wissenschaft uns mit der
Zukunft des Betriebes und der Gesellschaft von einem
theologisch relevanten Standpunkt aus beschaftigen.

Und ich frage desher mit Weber: Was ist das Schicksal
uhserer Zeit, was ist die Forderung d i ¢ s e s ‘Tages?
Tch mochte dlCSL Fragen ganz kurz beantworten und dann
versuchen, die Antwort weiter auszufiihren.
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Das Schicksal unserer Zeit scheint mir die Erkenntnis zu

sein, dass wir am Ende einer Epoche stehen und im Morgenlichte
einer neuen Ze¢it. Ich betrachte diese Situation als das

o Grundphdnomen unserer Zeit, chne das wir dss heutige Geschehen
o weder theoretisch noch sachlich verstehen konnen.

Das Grundproblem einer solchen Zeit ist der Durchbruch

des Ewigen in die menschliche Geschichte. Wenn immer

eine Epoche in der Entwicklung der Menschheit zu Ende

geht, dann kommt ein Durchbruch von einem Reich der
Wirklichkeit, das {liber die Geschichte hinausfiihrt.

Wenn ich hier ven dem Ende einer Epoche und den Anfingen
einer neuen Epoche spreche, so meine ich es in dem Sinne
einer grundsitzlichen Umschichtung der Weltanschauung
analog der Umschichtung, die die sogenannte "moderne'

Welt zu einer neuen Epoche machte, als das Mittelalter

zu Ende ging. Ich wiirde sogar noch dariiber hinausgehen
und sagen, dass die Umschichtungen, die die neue Zéit, die

i : Jetzt beginnt, zur geschichtlichen Wirklichkeit machen,

% wohl noch ‘tiefgreifender sind als die vom Mittelalter zur
"modernen" Zeit., Sie sind mehr mit den Umschichtungen von
der vorchristlichen zu der christlichen Epoche zu ver-
gleichen. Aber genz gleich, ob die gegenwirtige Um-
schichtung wehr derjenigen vom Littelalter zur sog. _
Neuzeit oder von der vorchristlichen Zeit zur christlichen
Epoche zu vergleichen ist, sicher ist, dass ein solcher
Unbruch eine radikale Anderung der Bewusstseinslaze und
eine ebenso radikale Anderung der menschlichen Gesellschaft
mit sich bringt.

Was kann man heute auf Grund von wissenschaftlichen
Einsichten iiber die Grundziige dieser neuen Epoche in der
Geschichte der lienschheit sagen? Diese Frage kann ich
nur mit einigen kurzen Hinweisen auf drei entscheidende
Gebiete der Vissenschaft zu beantworten versuchen:
erstens die Naturwissenschaften, zweitens die Tiefen-
psychologie und drittens die Theologie.

Die Atomenergie, die ein wesentliches Element der
neuen Epoche ist, ist eine Errungenschaft der Natur- ;
wissenschaften., Um die Entdeckung der Atomenergie mdglich
zu machen, musste sich zuerst innerhalb der Wissenschaft
eine Revolution des Denkens vollziehen. Diese Revolution
het sich im"wesentlichen mit der RelativitiZtstheorie von
Albert Einstein vollzogen. Die Bedeutung der Relativitats-
2 theorie ist nicht nur die, dass sie die Zeit als eine 4.
5% Dimension in unsere Vorstellungen der Realitit des Seins
und Werdens eingefiihrt hat, sondern dess sie eine 5. '
Dimension eingefiihrt hat, die sich als eine universale
Dimension bezeichnen m chte. Einstein sagte nicht, dass -
alles "relativ" ist im Bezug auf die Zeit und den.
Beobachtungsstandpunkt; er sagte: wenn man ctwas objektiv
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wahrheitsgeméiss erfassen will, muss rnan sich der Relativitét
seines Standpunktes und seiner Zeit bewusst sein.

Mit dieser Feststellung hat die Naturwissenschaft eine
fiinfdimensionale Realitdt anerkannt und damit die Grundlage
fiur eine Weltvorstellung geschaffen, die eine grund-
sédtzliche -nderung des Zeitbegriffes und des Raum-
begriffes in sich schliesst. .Diescr ncue Raunbegriff
fihrte zu eincer neuen Beziehung zun Raum. Roaumschiffe
werden vielleicht bald auf den lond gehen. Auf alle

Fdlle sind wir schon im Begriff, den Weltenraum zu
erforschen und zu erobern. s ist unmoglich, dass eine
solche Entwicklung sich vollzieht, ohne im ganzén

Denken und der Erfahrung des lenschen ihren Nieder-
schlag zu finden. Die NatUTW1SSLHSCthteH sind in dieser
Beziehung besonders wichtig, weil sie der Technik, wie
wir si'e heute kennen, ihre Form gegecben haben.

Die Technik ist fiir die Zukunft von Betrieb und
Gesellschaft von ausserordentlicher Wichtigkeit. Wir
miissen die Technik nicht nur als liittel zu einem Zweck,
sondern als den konkretesten Ausdruck ciner Bewusstseins-
lage verstehen. Wenn immer in der menschlichen Geschichte
eine neue Epoche begounnen hat, so hat diese neue Epoche
sich auch in ciner neuen Technik ausgedriickt.

Die Entwicklung der nachmittelalterlichen "modernen"
Weltvorstellung, z.B., ist ohne die Erfindung des
Teleskopes nicht zu denken, In dhnlicher Weise wird das
Raumschiff, das der Ausdruck der modernen Technik ist, in
der neuen, Jjetzt beginnenden Epoche ein neues

kosmisches Weltbild konkretisieren.

Das zweite Gebiet, das fiir des neue Becwusstsein

wichtig ist, ist die Tiefenpsychologie. Die Tiefen-
psychologie verdankt ihr Intstehen dem wissenschaftlichen
Drang des 19. Jahrhunderts. Sie konnen Freud nur dann’
verstehen, wenn Sie wissen, dass er den lenschen als Wissen-
schaftler betrachtet hat und dass er keine Aussagen iiber

den Menschen machen wollte, die er nicht wissenschaftlich
begrinden konnte.

In der Tiefenpsychologie hat die Entwicklung des
Rationalismus, d.h. des Intellektualisierungsprozesses

des Westens einen Hohepunkt erreicht. Gleichzeitig ist
dieser Prozess in der Tiefenpsychologie in sein Gegenteil
ungeschlagen in dem Sinney in dem die These dic Antithese
hervorbringt: der rationale Drang hat das "Irrationale"
entdeckt. Wenn wir die Beziehungen zwischen den

Rationalen und dem Irrationalen zu verstehen versuchen,
begegnen wir zuerst den Schwierigkeiten der Sprache.

In der englischen oder in der deutschen Sprache haben wir
nur den ziemlich primitiven Gegensatz des Rationalen und
des Irrationalen. Auch ist das Rationale oft mit den
Logisch~Rationalen identifiziert, das eine Mischung

des TLChﬂlaCh—LOngChen und des ArlStOtLllschﬁLOngCben ist,
Dagegen gibt es in Sanskrit iber ein Dutzchd Worte, um die
verschiedenen Nuancen und Bedeutungen vom Rationalen und vom
Nicht-Rationalen auszudriicken: z.B. logischer Rationalismus,
intuitiver Rationalismus, gefilhlsnissiger Rationalismus usw.
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Die tiefere Bedeutung der Tiefénpsychologie kann nur
erfasst werden, wenn man iiber den primitiven Gegensatz
vom "Rationalen" und "Irrationalen" hinausgeht und die

o neuen lMoglichkeiten, die die Tiefenpsychologie erdffnete,

Von grosser Bedeutung ist zundchst die lidglichkeit .

einer tieferen Erkenntnis und einer grisseren Freiheit, die

die Tiefenpsychologie uns erdffnet, indemw sie dynamische
e Beziehungen zum Bewusstsein schafft. Solange gewisse Krafte
& -in Unbewussten ohne unsere Erkenntnis ihr Werk tun, werden
diese Krdfte den lMenschen in ihren Banne halten. Aber
sobald sie zum Bewusstsein kommen, entsteht eine innere
Freiheit, die eine wichtige Voraussetzung fiir eine neue
Bewusstseinsstufe ist,

Die Tiefenpsychologie ist heute schon weit iiber

ihre urspringlichen Anfénge und Ansédtze hinausgegangen.
Wahrend sie zuerst das "Irrationale" entdeckte, hat sie

in den letzten Jahrzehnten eine ganz neue Entdeckung
gemacht, namlich die Entdeckung eines universalen Urgrundes,
dem die Gotter der verschiedenen Kulturen als historisch
spezifische Erscheinungen entspringen., Dies ist ein Punkt
von grundsatzlicher Bedeutung. Die Tiefenpsychologie hat
gefunden, dass ¢8 etwas Allge.ein-Menschliches gibt, dass
es Gesetze der menschlichen Entwicklung gibt, die nicht

im Rahmen der verschiedenen Kulturen und historischen
Epochen erklirt werden ktnnen, sondern die in einer
tieferen Realitdt verankert sind. Es folgt aus dieser
Einsicht, dass es einen Begriff der Gesundheit gibt, der
ein allgemein-menschlicher Begriff ist und nicht ein
deutscher oder ein englischer oder ein russischer oder
ein chinesischer Begriff. Dariiber hinaus hat die Tiefen-
psychologie gezeigt, dass, wenn die allgemein-menschlichen
Gesetze, die zu diesem Begriff der Gesundheit gehoren, ver- .
letzt werden, Krankheit, llcurosen und gescllschaftliche

£ Verfallserscheinungen auftreten. Wir haben also in der

e Tiefenpsychologie eine empirische Grundlage fiir ein All-
gemnein-lenschliches, das die aristoteclische TPhilosophie

im Reich der abstrakten Ideen suchte. Wir haben eine
empirische Grundlage fir die Erfassung des wahren Seins,

Diese Einsicht fihrt uns zum dritten Gebiet, das fur

die sich neu bildcnde Bewusstseinslage von entscheidender
Bedeutung ist - die Theologie. Sie verstehen, wenn ich

als Nicht-Theologe vorsichtig bin, zu Theologen iiber Theologie
zu spreehen. Ich beschrénke mich daher auf ein paar Zitate,

in denen Tillich in seinen Buch "Systematische Theologie"
seine Einsichten iiber das ncue Bewusstsein und die neue

Welt zusammenfasst. Ich zitiere Tillich, da er meiner Ansicht
nach einen entscheidenden Beitrag zu einem neuen theologischen
Versténdnis unserer Welt gegeben hat,
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"Das Ergebnis dieser Betrachtungen ist nun die Er-
kenntnis, dass das Metaphor Ebene, oder Stratum oder Sicht
aus‘der Beschreibung von Lebensprozessen ausgeklammert
werden muss. Ich ‘schlage vor, es durch das Metaphor
Dimension zu ersetzen, zusammen nit den erginzenden
Begriffen Bereich und Grade." Tillich betont, "dass das
Entscheidende in dieser Neufornulierung nicht das Aus- .
wechseln eines Metaphor durch das andere ist, sondern eine
verwandelte Sicht der Wirklichkeit, die diesen Wechsel
ausdrickt." Er betont, dass "die Eliminicrung einer
hierarchischen Ordnung in keiner Weise die Leugnung einer
Wertabstufung innerhalb der verschiedenen Dimensionen
einschliesst." 3
Fir diejenigen, die an Tillichs Sprache nicht gewdhnt

sind, mochte ich das kurz zusammenfessen: das hierarchische
Zeitalter ist vorbei., Wir missen in Kategorien von Dimensionen.
denken und in Betracht ziehen, dass verschiedene Dimensionen
einen Bereich bilden und dass es Wertunterschiede gibt, dass
€8 verschiedene Grade innerhalb eines Bereichs gibt.
Dies¢ Werte stehen in direkter Beziehung zu dem Vermogen
des NMenschen, seine wahren Moéglichkeiten zu verwirklichen.
Die Betonung liegt auf der Verwirklichung der wahren
Wirklichkeit.,

evor ich mich direkt zur Zukunft von Gesellschaft und
Betrieb wende, mdchte ich wversuchen, den Begriff des
wahren Seins und die Moglichkeiten seiner Verwirklichung
zu untersuchen,

ITI

Un das Wesen des wahrhaft Wirklichen im menschlichen

Leben zu erfassen, missen wir uns fragen: Was ist typisch
fir eine Bewusstseinslage, ganz gleich, ob es die Bewusstseins-
lage einer alten Zeit oder einer neuen Zeit ist?

Unm eine Bewusstseinslaze zu verstehen, niissen wir

zundchst wissen, was dic Gegensidtze oder die Polaritidten
sind, die diese Bewusstseinslage charakterisiecren.

Glaube und Wissen, Theorie und Praxis, Stadt und Land,
Tatsachen und Werte, Gut und Bdse sind Beispiele von Gegen=-
satzen und Polaritédten. Die okzidentale Weltauffassung

zum Beispiel ist durch dic Art, wie sie Gutes und Boscs als
Gegensitze im Sinne der aristotelischen Logik erfasst,
charakterisiert. In Orient wird die Bezichung von Gutem und
Bosen ganz anders vcrstanden als im Okzident. Hier ist es
ein schwarz-weiss-Gegensatz; dort ist das Bose der Boden,
auf dem gich der Thron des Guten erhebt - wie die Lotos-~
blume aus dem Schlaume herauswichst, :

Ein zweites lMerkmal Jjeder Bewusstseinslave ist der

zentrale Wert oder die zentralen' Werte, die das Bewusstsein
préagen. Eine Bewusstseinslage kann wie ein Mustcr begriffen
werden, das einen - oder mehrere Nittelpunkte hat und eine
Form, die sich un diese Mittelpunkte bildet.
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In diesen Sinne ist das Bewusstsein differenziert und
die Finzelteile sind zu einem Ganzen zusammengefasst oder

integriert. .
ne Bewusstseinslage ist von einem dritten lerkmal
bestimmt, nd&mlich von Grundbegriffen wie den Begriffen

der Zeit, des Raumes dder der Ordnung.

Jede Form menschlichen Bewusstseins hat diese Grundbegriffe,
obwohl in verschiedenen historischen Epochen sehr ver-
schiedene Begriffe der Zeit, des Raumes und der Ordnung

das menschliche Denken bestimmt haben. Beispiele ver-
schiedener Zeitbegriffe sind das statische Denken des
mittelalterlichen lMenschen und die dynamische Zeit der
modernen Welt.

Wir konnen nun diese drei lierkmale jeder Bewusstsecins-

lage als Kriterien nehmen und die neue Bewusstseinslage, an
deren Anfang wir stehen, kurz skizzieren.

Unsere erste Aufgabe in der Entwicklung einer neuen
Bewusstseinslace ist es, uns von den Gegensiitzen, die das
heutige Denken und Fiihlen noch prigen, zu befreien.

Zum Beispiel die Gegensdtze von Glaube und Wissen,

von Theorie und Praxis, von Tatsachen und Werten, von

Stadt und Land gehtren, in einer weiteren geschichtlichen . .
Perspektive gesehen, schon der Vergangenheit an, denn sie
haben ihren Sinn fiir das Heute und Morgen des Menschen
verloren. Wenn wir etwas im "religicdsen" Sinne - "religids"
im Sinne Tillich's - Wesentliches iiber das Heute und lorgen
sagen wollen, miissen wir neue Polaritéten finden, die diese
alten Gegensitze iliberwinden, Tillich's Begriff des
"glaubensvollen Realismus" ist ein Beispiel einer neuen
Vorstellung, die die alten Gegensitze von Glaube und Wissen
uberwindet. 2 e
Eine #hnliche radikale Lnderung muss sich mit Bezug auf den
Mittelpunkt, auf das Zentrum vollziehen. Das Zentrum des
heutigen Menschen ist das "Ich" oder besser ausgedriickt:
das"kleine Ich", Dieses "kleine Ich" muss klar von dem
wahren "Selbst" unterschieden werden. Wenn Jesus sagt:

(bei Joh. 12, 43 u, 5,44) "denn sie hatten lieber die Ehre
bel den bienschen als die Ehre bei Gott" - dann spricht er
uber das "Ich" und das "Selbst". Alles, was uns mehr
Prestige gibt, mehr Hdusseres Ansehen, nehr oberflichliches
Lob, gehort zum “"kleinen Ich". Solange dieses "Ich"
Mittelpunkt des Bewusstsecins ist, fallen wir sehr leicht
der optischen Tauschung anheim, dass wir der Mittelpunkt der
Welt sind. Wo wir immer sind, bin "Ich" im Mittelpunkt und
aglles andere ist um mich herum. Dies ist eine Bewusstseins-
lage, die sich erst in den lotzten Jahrhunderten gebildet
hat, insofern das "Ich" der Mittelpunkt der Erfahrungswelt
des Individiunms ist. .
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Es hat wohl "Egoismus" wihrend der ganzen wenschhelits-
geschichte gegeben - und wird es auch in Zukunft gcben.
Dies bedeutcet gcdoch nicht, dass das "Egoistische" im
Menschen zentral sein muss und dass das "kleine Ich" die
zentrale Stellung haben muss, di¢ es in der heutigen
Bewusstseinslage hat.
In - der neuen Bewusstseinslage, die sich heute entwickelt,
riickt das "Selbst" immer mehr in den Eittelpunkt.
Dieses Selbst "enthdlt" diejenigen Iigenschaften und
lloglichkeiten, die im "Kerne" und in Tiefsten unsere
Personlichkeit ausuachen., Jeder kensch kann als eine
einmalige Kombination von Eigenschaften und Moglichkeiten,
die unser wahres Wesen aus achcn, verstanden werden,
In der Sprache des Dichters

50 wie am Tag, an deuw Du angetreten

Die Bonne stand zunm Grusse der Planeten

So musst Du seirn, Dir kannst Du nicht entfliehen

S0 sagten schon Sybillen und Fropheten ...
Was wir im Innersten "sein" miissen - dem kOnnen wir nicht
entfliehen, weil wir unseren inncrsten Selbst, weil wir
Gott nicht entfliehen konnen. Im Letzten und im Ticfsten
ist des wahre Selbst der neue liensch in Christus, der das
verwirklicht, was zu ihm wesentlich gehort.
In Neuen Testamcent umahnt-uns Jesus oft, dass wir unser :
kleines Ich aufgeben wiissen, um das wanre Selbst zu finden.
Dieser Begriff des wahren Belbst ist in Harmonie umit den
Begriff des wahren Selbst der Tiefenpsychologie. Wir finden
diesen Begriff in vielen Religionen. Im Hinduisius wird das
wahre Selbst als "Atman" bezeichnet, das als das Kleinste
von dem Kleinen und das Grosste von den Grossen beschrieben
wurde. Dieses Paradox ist auch im leucn’'Testament im
Gleichnis des Senfkornes ausgedriickt: der kleinste Strauch,
der die grossten Friichte trigt.
Das wahre Sclbst ist ctwas ganz Fersdnliches, ganz
eigenartip rersdnliches und zur gleichen weit ist es das
Universellste, was es gibt. Es ist daher am besten in
nenschlichen Gewissen ausgedriickt. Unser Gewissen ist das
Personlichste, was wir als ¥enschen haben konnen. Jedes
Gewissen driickt die einmaligé Konstellation eines lenschen
aus., Und doch, in der Tiefe des Gewissens wird eine Stimme
wach, die von ciner Tiefe und einer lkacht ist, die nit den
Binzelwesen uberhaupt richts mehr zu tun hat.
Wenn wir iber das Selbst reden,miSsen wir iiber die
aristotelische Logik hinaus, denn in den Begriffen dieser
Logik konnen wir es weder erfassen noch definieren.
Wie alles, was in der tiefen Wirklichkeit verankexrt 1st,
konnen wir es nur in Paradoxen foermulieren, Dies ist der
Grund, warum so viele Parabeln ein Paradox ausdrdcken.
-Solance wir noch in ciner Bewusstseinslage der Gegensitze
befangen sind, erscheint uns die tiefere Realitdt des Lebens,
die nicht in Gegensitzen erfasst werden kann, von unserem
"Standpunkt" aus als paradox. Es ist paradox zu sagen, dass das
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Selbst sowohl das ganz Perstnliche ist als auch das

ganz Allgemeine, Universelle, von Gott Gegebene.

Und doch ist diese Erkenntnis entscheidend, denn das
wesentliche Merkmnal der ncuen Bewusstseinslage ist

1l.) eine klare Unterscheidung zwischen dem Universellen
und dem geschichtlich Einmaligen, dem geschichtlich
Spezifischen und 2.) eine kleare Erkenntnis der dynamischen

. Einheit des universellen und des gesellschaftlich Gegebenen.

Als ich iiber die Tiefenpsychologie sprach, erwihnte ich
wissenschaftlich begriindete Gesetze menschlicher Ent-
wicklung, die eine Kultur- eine geschichtlich einmalige
Epoche - nicht verletzen kann ohne einen freis dafur zu
bezahlen. Der Preis mag eine individuelle Neurose oder
Krankheit sein. Der Preis nag auch der Niedergang einer
ganzen Kultur sein, Die heutige menschliche Lage in den
westlichen Kulturen ist meiner Ansicht nach dadurch ge-
kennzeichnet, dass wir nicht nur Neurosen und Krankheiten
in weitem Ausmass haben. Wir sind Zeugen eines tief-
greifenden Kulturniederganges. In einer solchen menschlich-
geschichtlichen Lage gibt es nur einen Weg: umzukehren und
den Weg zum Universell-Wahren zu suchen.

Wir miissen zum Universell-Wahren durchdringen, wenn

wir iiberhaupt etwas Wesentliches, 8.h. "religids" Ver-

wurzeltes zu unserer Gesellschaft und zum Betrieb zu sagen
haben. Im Universellen liegt auch die Kraft zur iAnderung.
Ein Mensch, in dem eine universale Kraft lebendig wird,

nat die Kraft, ein Werkzeug einer neuen Gesellschaft und
einer neuen menschlichen Ordnung zu scin und in diesem Sinne
ein Werkzeug Gottes.

Un den Weg zum universal Wohren gehen zu kdnnen, nissen

wir innere Klarheit liber den Unterschied und iliber das
dynamische Zwischenspiel des Universellen und des historisch
Spezifischen haben. Dies erfordert sowohl ein intuitives
Erfassen des Universellen als auch eine rationale Analyse
des Universalen und des historisch Spezifischen, Diese
Analyse muss wissenschaftlich begriindet seln. Ich kann dies
hier nur andeuten, indem ich von verschiedenen Kriftefeldern
spreche. '

Es gibt ein Kriftefeld, das durch die Kultur und die
Gesellschaft, in der wir leben, gebildet wird. Jede Gruppe,
jede Organisation und jede Gesellschaftsordnung hat gewisse
Werte und Ziele, die uns in eine bestimmte Richtung zu
bewcgen versuchen. Gegen den Strom der herrschenden An-
sichten zu schwinmen ist nicht so einfach und setz? eine
Beziehung zu einen tieferen Kridftefeld als demjenigen der
Gesellschaft voraus. Dieses tiefere Kridftefeld wird von
universell-menschlichen Gesetzen und Strimungen gehildet.

. Diese Gesetze gehen iiber die geschichtlich bedingten Gesetze

jeder Kultur hinaus und diese Stromungen sind -in der Tiefe
des Menschen und im Urgrund des Lebens verankert. Eine
1.ebendige Beziehung zu diesem Krdftefeld ist im Letzten eine
lebendige Beziehung zu Christus.
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Eine sblché“Beziehung ist viel stdrker als eine Beziehung,

die in den Gesctzen und Stromungen einer geschichtlich
bedingtén Gesellschaft verankert ist.

Ein Verstdndnis der Beziehungen eines Menschen zu

diesen beiden Kriftefeldern gibt uns klare empirische

MaBstibe um herauszufinden, ob das Leben eines lienschen
kulturell oder religics bestimmt ist. Das Wort religits
benlitze ich hier im Sinne eines Menschen, der eine

lebendige Beziehung zu der tieferen Realitat des Lebens

hat, der eine lebendige Beziehung zu Christus hat.

Nur wenn eine solche Beziehung besteht, hat der Mensch die
innere Kraft zur Uuwandlung der Gesellschaft und eine solche
Beziehung bedeutet ein lebendiges Wissen von der Welt des
Universal-liensehlichen. Die Abwesenheit dieses Wissens
bedeutet, dass die Bewusstseinslage primdr nicht religios,
sondern primar kulturell bestimmt ist.

Ich kann in diesem Zusammenhange nicht-die intimen

dynamischen Bezichungen zwischen dem Un1v;rscll-henschllchen
und dem Geschichtlich-Bedingten untersuchen. Es nuss

geniigen festzustellen, dass eine neue Bezichung zum Univer-
salen der Schliissel zu einer Verstindnis - und einer eventuellen
Verwirklichung - der neuen Bewusstseinslage ist. Men kann

das Wesen diescr neuen Bewusstseinslage verschieden ausdrucken.
Man kann sagen, dass das wahre lienschliche zentral sein wird
oder dass Christus zentral sein wird. De in Christus das wahre
Menschliche und das GOttliche eine Einheit sind, handelt es sich
hier um verschiedene Gesichtspurnkte, nicht um verschiedene
Tatbestinde,  Sicher ist, dass die neue Bewusstseinslage-zﬁm
ersten Mal in der Geschichte der Menschheit ein allgemein -
menschliches Bewusstsein bilden wird, Unser Planet, diese Erde,
muss von Jjetzt ab eine Einheit bilden. Man kann ‘nicht "nach
oben" in.den Weltenraum gehen und dann "unten" auf der Erde weiter

Kriege fihren,
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Das neue Bewusstsein des Universell-Menschlichen und der
letzten Wirklichkeit, in der es seine Wurzeln hat, erfordert
auch c¢in klares Bewusstsein der Grundgesetze, die die
Manifestationen des Universell-Menschlichen in der geschicht-
lichen Entwicklung bestimmen. Das Universale dussert sich

lg in einem Gesetz des dynamnischen Gleichgewichts und

2) in einen Gesetz der Selbst-Verwirklichung. Das erste
Gesetz regelt das Zwischenspiel von Gegensftzen und Polaritaten,
indem es Einseitigkeiten der Entwicklung ausgleicht.

Das zweite Gesetz gibt der geschichtlichen Entwicklung eine
gewisse Richtung, indew es Integrationen, die sich auf das
wahre Sein als Mittelpunkt beziehen, fordert und diejenigen
Kulturen, die nicht in der Lage sind, eine solche Integration
aufrechtzuerhalten, dem geschichtlichen Untergang preisgibt,
Was bedeuten nun dicse Grundvorstellungen iiber die neue
Bewusstseinslage fiir die Zukunft der Gesellschaft und des
Betriebes?

IV

Die grundsédtzlichste Bedeutung der bisherigen Aus-
fiihrungen liegt in der Erkenntnis, dass man die Gesellschaft
nicht mehr als ein autonomes Gebiet erfassen kann. Das
benttigt eine grundsitzliche Umstellung der Soziologie.

Die Soziologie, wie wir sie heute kéennen, verdankt ihre
Entstehung der Trennung der Theologie von den Sozial-
wissenschaften und dem Anspruch auf ein autonomes gesecll-
schaftliches feich. Erst nachdenm die Theologic als die
"héchste" wahrheitsbestimuende Wissenschaft entthront war,
konnten Sozialwissenschaften entstehen, die die Gesellschaft
soziologisch oder Gkonomisch im Sinne von Eigengesetzlichkeiten
verstehen und untersuchen. Dieser Schritt, der vor etwa 200
Jahren getan wurde, bedcutete einen grossen Fortschritt, der
zu weitgehenden Erkenntnissen gefiihrt hat. Die allgemein-

- wahren Dimensionen dieser Erkenntnisse werden auch in die

neue Bewusstseinslage, die heute im Entstehen begriffen ist,
hereingenommen werden. Die Vorstellung der Gesellschaft, die
dieser neuen Bewusstseinslage entspricht, wird daher eine
Eigengesetzlichkeit der Gesellschaft anerkennen insofern,

als jede gecschichtliche Form eine Eigengesetzlichkeit hat,

aber sie wird diese Eigcngescetzlichkeit relativieren, inden

sie eine dynamische Beziehung zwischen den Geschichtlich-
Einmaligen und dem Universell-lienschlichen erkennt. Die Gesctze
der allgeuein-menschlichen Entwicklung niissen daher in unser

_ Verstindnis von der Gesellschaft einbezogen werden.

Dieses "muss" ergibt sich, sobald wir erkennen, dass
alles BSein und Werden eine kulturell oder historisch
spezifische und eine universelle Dimension hat.
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Jede Sprache, jede Institution, jedes Produkt der
Wirtschaft hat diese beiden Dimensionen. Sobald wir
wissenschaftlich denken und durch die Oberflidche in die
Tiefe vordringen, erkennen wir diese Dimensionen. :
Wir konnen daher auch die Gesellschaft als Soziologen im
traditionellen Sinne nicht mehr in ihrer Tiefe erfassen.
Dieser Mangel an Tiefenerfassung ist auch der Grund,
warum es keine brauchbare Theorie der Dynamik der Gesellschaft
gibt. Ein dynamisches Verstindnis der Gesellschaft setzt eine
Unterscheidung zwischen dem historisch Spezifischen und dem
Universell-Menschlichen voraus.
Wenn Bie sich als Theologen nit der Gesellschaft
beschédftigen, miissen Sie in der Lage sein, 1) zwischen diesen
Dimensionen einen Unterschied zu machen und 2) zu gleicher

. Zeit etwas iilber die Gesetze wissen, die das dynamische
Zwischenspiel oder die Wechselbezichungen zwischen dem
kulturell oder geschichtlich Spezifischen und denm oeds
Universell-lienschlichen bestimmen. Was wir heute "sozial"
nepnen, steht dem Geschichtlich-Spezifischen sehr nahe
(obwohl es nicht immer mit ihm identisch ist) und was ich
das Universal-Menschliche nannte, ist in einer tieferen
Realitdt begrindet, mit der sich heute der Soziologe selten
beschaftigt. Aber es ist gerade diese Realitdt, die ihre
eigenen Begriffe des Raumes und der Zeit hat, die in der
neuen Bewusstseinslage und daher im neuen Verstdndnis der
Gesellschaft von ausschlaggebender Bedeutung sein wird.,
Eine zweite grundsitzliche Folgerung unserer bisherigen
Ausfihrungen liegt in der Erkenntnis, dass ganz neue Fornmen
des Betriebes und der Gesellschaft notwendig sind, wenn wir
zentral von Christus kommend in die neue Zeit gehen.
Un diese neuen Foruen zu verstehen, miissen wir sie = -wie -eben
kurz angegeben - als eine Differenzieruns um einen Mittel-
punkt und als eine Einheit (Integration) der verschiedenen

. Teile verstehen. Ich habe schon gesagt, dass jede Bewusst-
seinslage durch die Art des "Musters", das durch Differenzierung
und Integration gebildet wird, gekennzeichnet ist und dass
dieser "Form" eine bestimmte Erfahrung und Definition der
Grundbegriffe von <eit, Raum, Ordnung etc. entspricht.
Indem ich diese Form kurz aufzuzcichnen versuche, gebe ich Ihnen
eine Idee der Zukunft von Betrieb und Gesellschaft,
Zuerst einige Bemerkungen zun Zeitbegriff. Der Zeit-
begriff unserer Gesellschaft findet heute in der Stoppuhr seinen
.scharfsten Ausdruck. Die Stoppuhr misst die Zeit, nach der
gearbeitet wird und der Rhythmus des icenschlichen Lebens wird
in der Industrie deu Mass der Stoppuhr unterworfen. In einem
weiteren Sinne konnte man den Zeitbegriff unserer heutigen
Gesellschaft durch das Symbol des Flusses verstehen. Der
Fluss fliesst wie eine Linie durch den Raun. Er entflieht mir
immer und - wie Heraklit sagte - ist das Wasser des Flusses :
Jeden Moment anders, der Fluss ist in diesen Sinne "nie derselbe".
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Ein solcher Zeitbegriff muss klar unterschieden werden von
einer Erfahrung einer Zeit, die "still steht". Symbolisch
ist ein solcher Zeitbegriff durch Rund des Sees dargestellt:
er symbolisiert eine Zeit, die etwas Zeitloses hat, eine
Zeit, die einen inneren Gehalt hat.

Sie alle haben diesen Begriff der Zeit in lhrem eigenen
Leben erlebt. Sie hatten Erlebnisse vor zehn oder mehr als
zehn' Jeahren, die heute noch stérker oder lcbendiger sind als
ein Erle¢bnis, das Sie vielleicht gestern hatten. Der Grund
fiir diesen Unterschied inm Erleben liegt in den unterschied-
lichen Dipensionen, die durch das Erlebnis angesprochen wurden.
Ein bleibendes Erlebnis beriihrt uns viel tiefer, es berihrt
den allgemein universal-menschlichen Grund des Lgbens.

In Letzten beriihrt es die Realitédt - und den 4eitbegriff -
des Neuen Testanents,

Die neue. Gesellschaft, die rit dem Universal-llensch-

lichen dynasmisch verbunden ist, wird sich daher dem Zeitbegriff
dieser tieferen Realitdt croffnen. Nur wenn dieser Zeit-
begriff eine lebendige Wirklichkeit im tédglichen Leben wird,
kann er sich als eircwesentliche Dimension der neuen
Bewusstseinslage entwickeln. Und nur wenn dies geschieht, ist
die neue Gesellschaftsordnung vom religiosen - d,h., vom
zentral in Christus verankerten - Standpunkt aus zu bejahen,
Der neue Zeitbegriff ldsst sich von. dew neuen Raum-

begriff nicht trennen. Dies konnen wir am besten durch den
neuen Begriff der Ordnung zeigen., Wesentlich fiir diesen neuen
Begriff ist, dass er ein dynamischer Begriff ist. Eine starre
Ordnung - wie z.B. die nittelalterliche - ist mit der neuen
Bewusstseinslage unvereinbar. Die neue Ordnung ist immer in
Prozess der Entwicklung. Sie ist nie einfach "gegeben",

Sein und Werden niussen deher in ihrer dynamischen Wechsel-
wirkung erkannt werden - eine Bezichung, die eine

"innere Tendenz'"zur Verwirklichung des wahren Seins hat.

Wie wir oben andeuteten, ist das wahre Sein in
Allgemein-Menschlichen begriindet und nicht iu Historisch-
oder kulturell-Spezifischen. In Letzten ist das wahre Sein
das Sein - und die Ordnung -~ Gottes. Der Begriff - und die
Erfahrung einer solchen Ordnung-muss eine zentrale dynamische
Kraft werden, indem diese Ordnung das Ziel und den Sinn des
Werdens darstellt. Aber da es ein licrkmal des menschlichen
Schicksals ist, dass wir uns auf dieser Irde immer in Werden
befinden und nie unser wahres Sein voll erreichen konnen,
miissen wir nicht in den verhidngnisvollen Fehler verfallen,
eine kulturell oder historisch spezifische Gesellschaft mit
der wahren Ordnung zu identifizieren. Dies bedeutet eine
Verwirrung des Historisch-Spezifischen und des Universell-
Menschlichen, (statt eines Verstindnisses ihrer Wechsel-
bezichungen), wie es ja in der Geschichte so oft vorkam,

Es bedeutet, eine bestimnte gesellschaftliche Ordnung als

die wahre Ordnung zu betrachten statt sich bewusst zu sein,
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dass jede menschliche Gesellschaftsordnung nur einen Teil
einer tieferen Wahrheit realisieren kann. "Wir sehen jetzt
durch einen Spiegel in einem dunklen Wort; dann aber

von Angesicht zu Angesicht", :

Ein neuer Zeitbegriff und ein neuer Begriff der Ordnung,

in der die geschichtlich-spezifische und die universal-
menschliche Dimension in einer dynamischen Wechselbe~
ziehung stehen, ist die Grundlage der neuen Gesellschaft,

" die wir aufbauen miissen. Diese neue Gesellschaftsordnung
entspricht einer Bewusstseinslage, die durch fiinf Dimensionen
charakterisiert wird. Dies bedeutet, dass der drei-dimen-
sionale Begriff des Hierarchischen - der in der Pyramide
symbolisch dargestellt wird - der Vergangenheit und nicht
der Zukunft angehirt.

Die Pyramide ist zweifellos das Symbol der heute in

der Industrie vorherrschenden Organisation. Um diese
Orgenisation im religidsen Sinne, d.h. im Sinne Christi
unwandeln zu konnen, bendtigen wir eine radikal neue -
funfdimensionale - Organisationsformn. Diese neue Form ist
am besten durch das Symbol des Kreises ausgedriickt: der
Kreis ist ein universales Symbol der Ganzheit und des Heiles.
Das hebrdische Wort Schalom bedeutet Ganz-sein, Heil-sein
oder Friede im Sinne eines dynamischen Gleichgewichtes

und der Haruonie der Krifte, Dieser Gedanke ist in allen
Kulturen durch das Rund des Kreises symbolisiert. Der Kreis
ist daher das Symbol der neuen Betriebs- und Gesellschafts-
ordnung, die auf drei Grundprinzipien aufgebaut ist:

l, Dass der M e n s ¢ h und das Menschliche zentral
sind

2, Dass es um den g an z e n Menschen geht und nicht
nur um Teil oder Fragment des lMenschen

"%, Dass das w a h r e Menschliche das Zentrum der
Organisation ist.

Inm Folgenden werde ich kurz eine Organisation aufzeichnen,
die auf dieser Grundlage aufgebaut ist und daher am
besten durch den Kreis - oder die Kugel - dargestellt
wird,

v

Wenn wir iiber eine Person sprechen, beniitzen wir

6fters den Ausdruck "Horizont". Eine Person vernag éinen
engen oder einen weiten "Horizont" haben. Der Horizont,
mag er uns als eine gerade Linie oder als eine Kurve er-
scheinen, ist immer ein Teil eines Kreises. Wir beniitzen
das Wort Kreis auch mit Bezug auf den "Freundeskreis" oder
den Kreis, in dem wir uns bewegen. Mit Bezug auf die
Arbeit bedeutet der Kreis einen Wirkungskreis, in dem wir
unsere F_chkenntnisse, unsere Fihigkeiten, unser Wissen
und unsere Erfahrungen ausdriicken.

NEe
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Wenn wir eine FPerson durch einen Kreis darstellen,
{idealisieren wir die Person als eine "wohlgerundete"
Person. In Wirklichkeit ist kein lkensch so wohlgerundet,

so ganz und so harmoniseh. Wir haben-unsere Stirken und unsere
Schwiachen. Wir haben einige unserer Fidhigkeiten besser ent-
wickelt als andere. Manchmal sind wir uns dieser Stédrken und
Schwichen oder des Lichtes und des Schattens bewusst. Oft
bleiben wir im Unbewussten. .

Tn der 1. und 2. Abbildung sind diese Unterschiede dargestellt.

A\

Abb, 2
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Abb., 1 stellt eine idealisierte wohlgerundete Person dar,
die ihre Fshigkeiten voll entwickelt hat. Abb. 2 zeigh

eine nicht voll entwickelte Person, die noch viele Féahig-
keiten het, die sich erst entwickeln miissen, eine Person,
die auch ihre Schattenseite hat. Obwohl diese zweite Dar-
atellung viel realistischer ist, werden wir in Folgenden
uns auf einen einfachen runden Kreis beschrénken, um die
Grundziige der neuen Organisation der Arbeit anzugeben.

Der Kreis, auf einem zwei-dimensionalen Stiick Papier

oder einer Tafel stellt den Unfang und die Weite der Kennt-
‘nisse und Fihigkeiten eciner Person dar. Uuso grosser der
Radius des Kreises, desto. grosser diese Kenntnisse und
Féhigkeiten. Aber menschliche Kenntnis hat nicht nur eine
gewisse Weite und einen gewissen Unfang. B8ie hat, auch eine
T4 efendimension. Wir konnen ein weites, aber oberfléchliches
Wissen heben oder wir konnen ein tiefes (und vielleicht
weniger weites) Wissen haben. Die Grundlage der neuen
Orgenisation muss daher eine dreidimensionale Kugel statt
eines zwei-dimensionalen Kreises sein (s. Abb, 5%.
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Der Mittelpunkt einer Kugel ist ihr Zentrum und ihr tiefster
Punkt. Er symbolisiert eine tiefe Beziehung zum Betrieb und

zur Welt der Arbeit. : :

Aber selbst eine dreidiuensionale Darstellung ist nicht aus=-
reichend, da menschliche Fidhigkeiten und Kenntnisse uit der

Z e it wachsen. Wir brauchen daher eine dynamische Dar-
stellung. Genau wie ein Baum jedes Jahr einen neuen Ring hin-
zufiligt, so konnen auch Kreise (und Kugeln) grosser werden. .
Abb, 4, 5 und 6 zeigen ein idealisiertes Wachstum eines lienschen
(ibb, 4), das Wachstun eines Baumes (Abb, 5) und das mehr reale
Wachstum eines lenschen (4Abb. 6).

Un die Darstellung nicht zu sehr zu komplizieren, ist es im
allgemeinen besser, das Wachstum in der Zeit durch zwei
Bilder darzustellen, wie dies in Abb. 7 geschieht.

Aber selbst die Hinzufiigung der vierten Dimension ist noch
nicht genligend. Wir brauchen eine fiinfte Dimension, da die
neue Bewusstseinslage, die sich in der neuen Auffassung

von Betrieb und Gesellschaft ausdriickt, fiinfdimensional ist.
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Die flinfte Dimension ist das Universal-lenschliche, iber

das wir oben wiederholt gesprochen haben. Leider ist es

jedoch nicht méglich, diese Dimension auf den Papier iiberhaupt
darzustellen. Wir werden jedoch spdter kurz darauf zurick-
kormen. Helten wir iu Augenblick fest, dass der Kreis - oder
die Kugel - das Grundsymbol der neuen Arbeitsorganisation ist.
In ihren drei rdumlichen Dimensionen driickt sie die Weite, Breite
und Tiefe der Féhigkeiten, der Kenntnisse und Erfahrungen
eines Menschen aus. In ihrer vierten Diuension wird der
dynanische Charakter der neuen Organisation symbolisiert

und in der fiinften Dimension die Beziehung alles Geschehens
auf das Universelle und besonders auf das universal-Wahre,

Inden wir ein solches Symbol der Kugel zum Grundbaustein der

neuen Organisation machen, machen wir auch das Wahr-Mensch-

liche oder deh im Ebenbdbild Got t es geschaffe-

nen Menschen zur Grundlage und zum Zentrunm der neuen Orga-
nisation der Arbeit. Wir haben also unsere drei Grundprin- "
zipien ganz real in die Grundauffassung des neuen Betriebes
eingefiihrt: der lMensch, der ganze und der wahre Mensch ist
zentral., Oder: vollmdglichste Intwicklung der Fahigkeiten

und Kenntnisse eines solchen lMenschen ist zentral.

Un eine solche Grundauffassung zur Betriebs-Struktur zu
entwickeln, miissen wir Kugeln in einer Konstellation kom-
binieren, in der diese Kugeln "Zellen" und "Funktionsorgane"
der Welt der Arbeit darstellen.

Die erste Kombination ist die von Einzelnenschen zur Gruppe.
In der Darstellung von Gruppenbeziehungen werden wir den
einfacheren Kreis statt der Kugel beniitzen, aber wo innmer
ein Kreis ist, sollen Sie sich eine Kugel vorstellen.

Wie Abb. 8, 9 und lo zeigen, konnen Kreise Gruppen sowohl
wie Einzelpersonen darstellen. Wir haben fiinf kleine Kreise,
die fiinf Personen darstellen und einen grosseren Kreis,

der die Gruppe von fiinf Fersonen darstellt. Es gibt so viele
moglichen Arten von Gruppen von fiinf Personen, wie es .
Kombinationen von fiinf Kreisen in einenm grosseren Kreise
gibt. Abb, 8, 9 und lo stellen nur drei dieser lidglichkeiten
dar: Pfeile innerhalb der grosseren Kreise stellen Be-
ziehungen - oder Wechselbeziehungen - zwischen den finf
Lrbeitern in der Gruppe dar. Pfeile, die ausserhalb der
grosseren Kreise reichen, stellen die Bezichung der Gruppen
zu anderen Gruppen oder Organen in der Organisation der
Arbeit daI‘.
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Die mdglichen Kombinationen der Beziehungen ausserhalb der
Gruppe sind von den moglichen Beziehungen zu anderen Gruppen
und Organen bestinmt. Jemand nuss die Gruppe informieren,
was ihre Arbeitsaufgaben sind, Materialien niissen geliefert
werden und das Produkt der Arbeit der Gruppe nmuss an die
néchste Gruppe oder an ein anderes Organ innerhalb der
Organisation weitergegeben werden.

Um ein klareres Bild der Probleme der Arbeit zu bekommen,
missen wir nicht nur die Beziehungen von Menschen zu lenschen,
sondern auch die Beziehungen der Menschen zu der Umgebung,
zum Arbeitsplatz, zu den Maschinen usw. untersuchen. Diese
Aspekte der Arbeit sind in Abb, 11 dargestellt. 4, B, C und D
sind Arbeiter., Der Kreis symbolisiert die unmit t el -
b ar e Ungebung des Arbeiters. Der schraffierte Teil eines
Kreises (der Keil suf der linken Seite des Kreises in der
Mitte) symbolisiert das Ausmess, zu dem die Arbeitsfihig-
keit dieses Arbeiters genutzt wird. Wirden alle seine
Fahigkeiten und Kenntnisse beniitzt werden, wdre er von einem
ganzen Kreis ungeben. Tatsidchlich werden heute in der
Industrie - und dies muss der Ausgangspunkt der neuen

Ordnung sein - nur kleine Teile der menschlichen Fahigkeiten
bentitzt. Der Mensch ist oft nur "eine Hand", Die Pfeile in
Abb. 11 zeigen die Bezichungen des Arbeiters A zu dem Ar-
beitsplatz selhst, Ein Pfeil, der in die Richtung des Ar-
beiters geht, symbolisiert einen einschridnkenden Binfluss,
Pfeile, die von Arbeiter weg nach aussen gehen, symbolisieren
einen befreienden Einfluss. Enger Raugy, hidssliche Ungebung
usw, sind Beispiele eines einschrankenden Einflusses, angenehme
Farben, eine schone Ungebung usw."offnen" den Raum, in dem

der Arbeiter arbeitet.
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Diese wenigen Angaben miisceen reniiren. Sie kdnnen sich wohl
die mannigfaltigen Beziehungen zwischen einem Arbeiter

und seiner unnmittelbaren Arbeitswelt und zwischen ver-
schiedenen Arbeitern, die verschiedene Funktionen erfillen,
vorstellen. Hier miissen wir uns begniigen, noch eine weitere
Kombination von Kreisen - oder Kugeln - zu einem Gesamt-
betrieb anzugeben. Wenn die moéglichen Kombinationen in

der unmittelbaren Welt der Arbeit sehr gross sind, so sind
die mdglichen Kombinationen in der organisierten Welt

der Arbeit fast unendlich. Da jede Person und jede Gruppe durch
einen Kreis dargestellt wird, gibt es in jedem Betrieb so
viele Kreise wie es Nenschen und Gruppen - oder .Organe wie
das Direktorium, den Betriebsrat usw. - gibt.

Als Beispiel eines Gesamntbetriebes nehnie ich die Scott

Bader Commonwealth, eine Firua, die ihre Organisation auf den
Prinzipien des Gemeinschaftseigentums und der Trennung der
Furktionen in executive, gesetzgebende,rechtsprecherische und
treuhidnderische Funktionen aufgebaut hat. Ich beschrénke nich
hier auf eine drei-dimensionale Darstellung wie sie in

Abb. 12 gezeigt ist. Im Mittelpunkt ist die Allgemeine Ver-
sanmlung der gesamten Betriebsargehdrigen, die als gesetz-
gebende Versammlung funktioniert.
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Alle Entschliisse niissen von dieser Versammlung gebilligt werden
und jede Initiative kann von ihr iibernommen werden. Zur Linken
dieser Versammlung ist das Direktorium, das die Funktionen

der Geschéftsleitung hat. Die Direktoren niissen die grossen
Linieh der Betricbspolitik ausarbeiten und sie von Tag zu Tag
durchfihren. Zwei der Direktoren werden gewdhlt, die anderen wer-
den von den Treuhdndern ernannt. Der Generaldirektor hat den
weitesten Horizont und ist daher durch den erossten Kreis dar-
gestellt., Zur Rechten ist das Verwaltungsorgan der Gemeinschaft,
das wichtige Funktionen in Bezug auf die Verteilung des Uber-
schusses (der Gewinne) und der Mitgliederschaft in der Gemein-
schaft hat. Die Treuhénderg die zum Teil ernannt und zum Teil
gewshlt werden, iiben eine "philosophische Ubersicht" aus und
haben auch andere wichtige Funktionen besonders inm Falle wvon
Konflikten oder Verlusten., Abb, 12 zeigt auch noch eine Reihe von
Abteilungsausschiissen., Jeder der Kreise in /bb. 12 stellt éin
Organ der. Jedes Organ busteht aus einer oder aus mehreren
Gruppen und jede Gruppe aus nehreren Personen. Der grosse,

alle anderen Kreise umfassende Kreis stellt die Gesamtarbeits-
‘geueinschaft dar.

Abb. 13 zeigt dieselbe Organisation lo Jahre spdter. Alle
Kreise sind grdsser, da die Erfahrungen und die Verantwortungen
der Organe grosser gewoerden ist. Besonders daes Geuweinschafts-—
komitee ist grosser, weil es neue Verantwortungen bekam, die
friher vou Direktorium selbst ausgefiihrt wurden. Diese Ver-
schiebung von Funktionen und Verantwortung hat jedoch die
Bedeutung des Direktoriums nicht verkleinert. Im Gegenteil, es
hat sie vergrdssert, da das Direktorium jetzt mehr Zeit und
Energie hat, sich den eigentlichen Aufgaben der Geschifts-
filhrung zu widuen,

Die Einfiihrung der fiinften Dimension ist hier nicht méglich,
aber wir werden ihre Bedeutung erwdhnen, wenn.wir uns jectazt

%%F Grundprinzipien der neuen Betriebsform zuwenden.

Wenn Sie sich die Kreise als Kugeln in Raume vorstellen,

haben Sie ein Bild eines Planctensystems. Dies ist nicht
zufédllig. Wir befinden uns in einem Zeitalter, in dem der
lensch den Weltenrsum neu entdeckt. Es gibt heute schon Menschen,
die @ie Erde vom Standpunkt des Weltenraums sehen. Diese
Tatsache wird sich in einer neuen Bewusstseinslage ausdriicken,
die eine neue Sicht unseres Plancten und seciner Beziehungen

zu anderen Planeten nit sich bringt. Die hierarchische Pyrauide
entsprach einer mittelalterlichen Weltanschauung, in der die
breite Erde sich zum hohen Himmel erhob. Die planetarische Sicht
und Erfahrung unserer Welt ist jedoch ganz anders und wird

am besten als eine Vielzahl von Konstellationen von "Kugeln"
oder "Kreisen" erfasst. In den vorgehenden Ausfiihrungen haben
wir dieses Prinzip des Planetensystemns ganz konkret auf den
Betrieb angewandt. Was sind die wesentlichen Eigenschaften einer
solchen planetarischen Betriebsform?

o
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1. ‘Grundlegend ist eine Uberwindung des Raumbegriffes,
der heute noch unser Denken - und die Organisation gzr Arbeit -
bestimmt., In dem planetarischen System gibt:es wohl noch ein
"oben" und ein "unten", aber diese Begriffe werden relati-
viert und werden sekundidr. Die entscheidende und wesentliche
Beziehung zwischen den Menschen wird nicht mehr durch oben

und unten angegeben, sondern durch "die Mitt ", das Zentrum,
die Zentrale einerseits und die Entfernung der Person von der
[itte oder Zentrale andererseits. Ich kann mich in der Nzhe
des Direktoriums befinden oder ich kann mich weit davon ent-
fernt befinden. Da es jedoch in einem Planetensystem mehrere
Zentren gibt (oder geben kann), werde ich mich immer in einer
Bewegung zu demjenigen Zentrum befinden, in dem meine Fahig-
keiten und Kenntnisse am besten verwertet werden kdnnen.

Im Falle einer Organisation wie sie in Abb, 12 dargestellt

ist, ist das Hauptzentrum die Versammlung, zu der jeder
Betriebszugehorige gehort, die also jedem die lioglichkelt zur
Teilnahme erdffnet. Ausser dieser Zentral-Versammlung gibt

es viele Gruppen und Ausschiisse, die eine Anteilnahme im
tdglichen Verlauf der irbeit méglich machen.

2. Die Uberwindung des grundsdtzlichen Gegensatzes von
oben und unten schafft einen freien Raum. In der Pyramide
hat es unten im allgemeinen genug Platz, aber je weiter
man nach "oben" kommt, um so grosser wird das Gedridnge. An
der Spitze kann nur einer stehen. Das allgemein-wahre Ele-
ment dieser Sachlage wird auch in der neuen Betriebsform nicht
geleugnet. Einer der liemschen hat den weitesten Horizont und
die tiefsten Kenntnisse. Ein solcher liensch soll eine
Zentralstellung haben, obwohl auch ein solcher liensch, weil
er eben Mensch ist, nie mehr als die Gesambtgemeinschaft sein
kann., Dies ist wichtig. Dariiber hinaus ist von grosser
Wichtigkeit, dass die Entfaltung der Fidhigkeiten und Kennt-
nisse eines Menschen nicht die Entfaltung der Fahigkeiben ]
und Kenntnisse der anderen Menschen hemmt (wie dies oft im
Pyramiden-Raum der Fall ist), sondern diese Entfaltung for-
dert. Dies gilt fiir Einzelmenschen, fiir Gruppen und fur Organe.
Je mehr Verantwortung von anderen Menschen, Gruppen oder
Organen iibernommen werden kann, um so grosser sind die
Entwicklungsmoglichkeiten derjenigen Menschen und Organe oder
derjenigen Gruppe, die die Verantwortung an andere abgegeben
" haben! Eine solche Lage schafft eine ganz andere Atmosphare
als der Aufstieg in der Pyramide, der fast notwendigerweise
anderen den "Aufstieg" versperrt. Im Planetensystem konnen
nicht nur alle Kreise (oder Kugeln) zusammen wachsen, wenn
die Horizonte der lMenschen sich erweitern und sie grossere
Kenntnisse und Erfahrungen bekommen, sondern das Wachstum
eines Kreises fordert das Wachstum der anderen Kreise.
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3, Das Prinzip, das die Beziehungen der Menschen innerhalb
der Gruppe und zwischen Gruppe und Gruppe oder Gruppe und PR
anderen Organen bestimmt, ist das Prinzip der "gegenseitigen B
. Kontrolle". Die Kontrolle wird nicht von oben nach unten aus- =
gefiihrt, sondern alle Menschen, Gruppen oder Organe, die in Y o)
Beziehung zueinander stehen, kontrollieren sich gegenseitig.
Das bedeutet z.B., dass die Verteilung der Arbeitsaufgaben
innerhalb der Gruppe von der Gruppe selbst bestimmt wird.
Natiirlich muss diese Bestimmung mit Bezug auf die Gesamtaufgabe
des Betriecbes geschehen - eine Situation, der durch das Frinzip
der gegenseitigen Kontrolle Rechnung getragen wird.

4, Das Prinzip der gegenseitigen Kontrolle entspricht
einem neuen Begriff der Macht. Etymologisch hat das Wort
"Macht" seinen Ursprung in m 6 g e n ., Die lMacht, die in
der neuen Betriebsordnung ausgeubt wird, hat auch ihren

. Ursprung in den Mdglichkeiten, d.h. in den Fghigkeiten,
Kenntnissen und Erfahrungen der Menschen. Dies ist die wahre
Macht des Menschen, und jeder lMiensch hat ein Recht, diese
Macht auszuiiben. Im planetarischen System der Organisation
kann dieses Recht auch jedem zuerkannt werden. Diese Aner-
kennung steht nicht mit den verschiedenen Funktionen des
Betriebes im Konflikt. Im Gegenteil, sie fordert die Erfiillung
der verschiedenen Funktionen eines modernen technischen
Betriebes und stellt daher nicht nur eine wahre, sondern
auch eine ganz realistische Auffassung der Macht dar.

Die wahre Macht schafft jedem Menschen seine eigene Position,
wihrend die falsche Macht an die Position als solche gebunden
jst. Es ist falsch, wenn Position Macht gibt; es ist nicht
falsch, wenn die Ausiibung wahrer Fdhigkeiten eine gewisse
Pogition verschafft. Der Unterschied liegt nicht nur in
der Quelle der Macht, sondern auch in den ganz verschiedenen
Beziehungen, in denen wahre Machtpositionen zueinander

. stehen, ndmlich sich gegenseitig fordernde Wechselbeziehungen,
wihrend falsche Lachtpositionen einengende und ausschliessende
Beziehungen schaffen. Der neue Machtbegriff ist daher mit
dem neuen Raumbegriff und der ganzen neuen Bewusstseinslage
eng verbunden.

5. Dieser neuen Bewusstseinslage entspricht ein neuer
Werthegriff. Die Organisation der Arbeit muss als eine
Struktur von liacht und Werten verstanden werden. Diese
Struktur hat ihren Mittelpunkt und eine Form um diesen
Mittelpunkt. Der Mittelpunkt ist der zentrale Wert und dieser
zentrale Wert findet in der ganzen Form der Struktur einen
Ausdruck. Zentral in der Organisation der Arbeit wird ein
ganz neuer Begriff der Produktivitédt. Der Mensch, und zwar der.
ganze Mensch, soweit sein Ganz-Sein von der Arbeit beeinflusst.
wird, muss der zentrale Bezichungspunkt der Organisation des
Betriebes werden, und damit den Zentralwert bestimmen, Alle
grundsitzlichen Entscheidungen missen mit Bezug auf diesen
neuen Produktivitatsbegriff gemacht werden. ; '
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Der heutige Produktivitédtsbegriff ist ein rein technischer
Marktbegriff, Wenn iliberhaupt, wird der lMensch als liensch
nur- ganz sekundsr in diesen Begriff eingeschlossen. Die
Maschine und der Markt sind die zentralen Beziehungspunkte,
die den heutigen Produktivitidtsbegriff bestimmen. Der neue
Produktivitatsbegriff schliesst die technische Produktivitét
in sich ein, geht jedoch weit dariiber hinaus. Die Technik
wird zum Diencr des Menschen, statt der lensch Diener der

. Maschine ist. Diese Umstellung ist Jjedoch nur mdglich, wenn
“sich nicht nur im Betrieb, sondern auch in der gesamten
Gesellschaft grundsitzliche Anderungen vollziehen. Bevor wir
diese kurz untersuchen, mochte ich noch ein Wort iiber die
fiinfte Dimension des neuen Raumbegriffes sagen.

6. Die Beziehung aller grundsitzlichen Entscheidungen
auf die wahren Werte und die Organisation des Gesamtbetriebes
mit Bezug auf das Prinzip der wahren Macht bringt die fiinfte
Dimension in die Organisation des Betriebes als ein Planeten-
system, Die .fiinfte Dimension ist das Universelle (im Allge-
meinen) und das Universal-Wahre (im besonderen). Wie schon
ofter betont, hat glles eine universell-menschliche und eine
kulturell oder geschichtlich spezifische Dimension., Diese.
fiinfte Dimension steht daher mit allen anderen Dimensionen
in einer dynamischen Wechselbeziehung. Wir konnen diese Wech-
selbeziehung als eine Beziehung zwischen einem universalen Kern
und sichwandelnden geschichtlichen Formen verstehen. Durch
den Kern wird eine Beziehung zu einer Reslitdt hergestellt,
die ilber die Realitédt der taglichen Erfahrung hinausgeht
und daher einen anderen Raum- und Zeitbegriff hat. Da diese
tiefere Realitat die allgemein-menschlichen Entwicklungs-
gesetze in sich schliesst, iibt sie einen direkten Einfluss
auf das geschichtliche Geschehen. -

In diesem Zusammenhang ist von grosser Bedeutung, dass die
Anerkennung der universalen Dimension eine grundsatzliche
Unterscheidung zwischen wahzr und f al s ch verlangt.
Ob es sich um Macht oder Werte oder Spannung handelt, das
Wahre ist immer mit dem Universalen verbunden und nur die
lebendige Verbindung mit dem universalen "Kern", mit dem
universalen "Boden" ermdglicht uns, das Wahre von Falschen
zu unterscheiden und das Wahre zu suchet, Wahre Werte sind
daher im "Selbst" und nicht im "Ich" begriindet. Wahre Macht
hat ihre Quelle in der Macht des Geistes und im letzten in
der lacht des heiligen Geistes. Wahre Spennungen sind
Spannungen zwischen dem Erlebnis des Universal-Wahren und
der Erkenntnis von falschen Werten in den historisch ein-
maligen Formen. Eine solche Spannung ist kreativ, da. sie zur
Weiterentwicklung fithrt. Da die Mdglichkeiten des Menschen
immer grosser sind als das, was in einem bestimmten ge-
schichtlichen Zeitpunkt erreicht ist, gibt diese wahre
Bpannung die Energic zum Sich-Einsetzen fiir etwas Besseres,
etwas Neues. Eine solche Spannung muss klar von der
destruktiven Spannung unterschieden werden, die nicht eine
Spannung zwischen dem schon Erreichten und dem Neuen-ldglichen
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ist, sondern eine Spannung zwischen zueinander in Konflikt
stehenden Gegensétzen. o

Die Unterscheidung zwischen wahr und falsch muss auch auf Rl
den Raum- und Zeitbegriff angewandt werden. Ich kann dies nur y
kurz illustrieren. Im heutigen Pyramiden-Raum besteht die
Tendenz fiir seelische Erkrankungen umso haufiger, je "hoher"
man in der Pyramide aufsteigt. Man konnte dies damit erklaren,
dass diese lMenschen konstitutionell schwicher sind. Dies ist
jedoch keine stichhaltige Erklarung. Die bessere Erkléarung
ist, dass die Spannungen und Konflikte, die in der
Pyramiden-Hohen-Stellung entstehen, mit den Grundgesetzen
der menschlichen Entwicklung unvereinbar sind und daher als
falsche Spannungen ecinen falschen Raumbegriff in sich schliessen.

VII Dpie Anwendung dieser Grundgedanken zur Gesellschaft als !

. ' Ganzes fiihrt zu einem radikal neuen Gesellschaftsbild. Abb. 14
zeigt Kreise, die Einzelbetriebe darstellen und solche,
die Organe darstellen, die den Tausch der Produkte dieser
Einzelbetriebe vermitteln, d.h. Msrkte. Die Abbildung zeigt
auch kleine Kreise, die Familien oder dhnliche Einheiten
darstellen, die diese Produkte kaufen und verbrauchen -
und von denen auch die Menschen kommen, die im Betrieb
arbeiten.

Die Organe und die Beziehungen zwischen diesen Organen, die
in Abb. 14 dargestellt sind, konnen in zweifacher Weise
interpretiert werden: 1. als das Bild einer Okonomischen
Ordnung, 2. als das Bild einer Stadtgemeinde.

Als Okonomische Ordnung zeigt die Abbildung das Prinzip
der neuen Markt-Betriebsbeziehungen. Die Kreise oder Kugeln,
die Betriebe darstellen, kinnen jede Art von Produktions-
organen symbolisieren: einen Rohstoffproduzenten, eine
Fabrik fiir Fertigwaren, ein Transportgeschidft, Die Kreise
. oder Kugeln, die Mirkte darstellen, konnen jedoch nur
Markte fiir Waren darstellen, nicht Markte flir Arbeitskraflt
oder fiir Geld. Die letzteren wird es in der neuen Gesell-
schaftsordnung als von Angebot und Nachfrage
geregelten Mdrkte nicht mehr geben. Dass dies eine grund-
sdtzliche inderung der Wirtschaftsstruktur bedeutet,
bendtigt keiner weiteren Ausfilhrungen. Ohne diese Anderuhgen
kann das Grundprinzip der neuen Gesellschaftsordnung, nam-
lich dass dér Mensch das Wert-Zentrum jeder Struktur sein
muss, nicht realisiert werden.

Dieses Grundprinzip - das auch der Neuorganisation des s
Betriebes zugrunde liegt - enthdlt zwei Prinzipien in sich: <ol
(1) dass der Mensch immer nur Zweck in Beziehung auf andere s
Nenschen sein darf, und nicht Mittel - (2) dass das Geld
immer nur Mittel - Tausch- oder Sparmittel - aber nie End-
zweck sein darf. Mit diesen Prinzipien scheint mir eine in
Christus verankerte Ethik klar definiert zu sein.
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In einer solchen Ethik kann der Mensch Mittel nur in seiner
Beziehung zu Gott sein, nicht zum Menschen. b=

Diese Erkenntnis schliesst nicht aus, dass der Kensch Mittel
im Sinne der Ausiibung einer Funktion ist, die als Mittel

zun Zweck der Produktion eines Endproduktes ausgeiibt wird.

In einen solchen Funktions-Zusammenhang tritt der lensch als
konkrete Einheit, als ein Glied einer lebendigen Gemeinschaft,
d.h. in einem universal-menschlichen Zusammenhang, nicht als
Mitglied einer Organisation. Eine solche universal-funktionale
Mittelstellung ist etwas ganz anderes als die Entmenschlichung
‘des Menschen als Mittel zum Zwecke der anderen lhenschen, die
in-der Organisation der Arbeit (falsche) Macht iiber den z
Arbeitsmittel erniedrigten Menschén ausiiben. B

Die neuen Organisationsprinzipien, die den Beziehungen zwischen
Betrieb, Markt und Mensch zugrunde liegen, zecigen die Wechsel-
beziehungen zwischen der Neuordnung des Betricbes und der Ge-
sellschaft. Der lensch kann nur dann im Betrieb die wahre
Zentral-Wertstellung bekommen, wenn er sie auch in der Orga-
nisation der hiirkte und der zwischen-Betrieblichen Beziehungen
bekommt. Die Neu-Organisation beider Bereiche wird asuch der
Technik eine neue Bedeutung und einen neuen Sinn geben. Wenn
heuté sogenannte "technische" Betrachtungen wirtschaftliche
Entscheidungen bestimmen, so ist dies nicht der Technik als

" solcher zuzuschreiben. Die Technik als solche ist - im

Reiche des Wirtschaftlichen - ethisch neutral. Es gibt

keine Ethik der Technik. Die Technik bekommt einen ethischen
Sinn , indem sie zu einer gewissen Gesellschaftsordnung - und
damit einer gewissen Bewusstseinslage - in Beziehung gebracht
wird, Die Funktion, der'Sinn und damit die ethische Bedeutung
der Technik wird von der liacht- und Wertstruktur einer
geschichtlich bedingten Gesellschaftsordnung bestimmt. Wenn
diese Struktur im Prinzip falsch ist, wird auch die Technik
eine destruktive Wirkung haben. Wenn diese Struktur auf wahre
Werte aufgebaut ist, wird auch die Technik eine kreative
Funktion ausiiben. Diese Bezichung alles Geschehenen auf wahre
Werte ist in Abb. 14 durch den Lreis in der Mitte angegeben.,
Wenden wir uns nun der zweiten Ausdeutung von Abb. 14 zu:

als Stadtgemeinde. Jede Stadt hat einen oder mehrere Mittel-
punkte, um die herum sie-sich formt. Da jeder Mittelpunkt

auch ein Wertzentrum ist, kénnen wir in dem Zentrum einer
Stadt ganz unmittelbar den Zentralwert einer geschichtlichen
Epoche sehen. Was war das Zentrum der mittelalterlichen

Stadt? Die Kirche oder die Kathedrale. Dies ist symbolisch

fir den zentralen Wert der mittelalterlichen Bewusstseinslage.
Was ist das Zentrum der Stadt des Kapitalismus? Die Banken,
die Geschdfte! Und was ist das Zentrum der neuen Stadtgemeinde,
die der neuen Gesellschaftsordnung sichtbaren Ausdruck gibt?
Wohl eine Kombination von religidsen und kulturellen Gebduden,
die der Entwicklung des g an z e n Menschen und des

tief sten im Menschen dienen! '
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Damit kommen wir zu einer radikal neuen Gestaltung

des menschlichen Lebens in Stadt und Dorf. In der neuen
"Stadtplanung" wird der traditionale Gegenszatz von Stadt

und Land iiberwunden. Die Metropolis wie das Dorf gehoren
einer jetzt untergehenden Bewusstseinslage zu. Die neue
Ortsgestaltung kdnnen wir uns am besten durch das Bild von
vielen, kleineren und grisseren sich uUberschneidenden
Kreisen vorstallen. Jeder Kreis stellt eine Gruppe von
Menschen dar. In Jjeder dieser Gruppen verbinden sich schon
verschiedene Tétigkeiten - industrielle, landwirtschaftliche,
handwerkliche usw. Jede Gruppe oder jeder Kreis ist in sich
selbst schon viel differenzierter, als dies heute fiir eine
entsprechende Gruppe der Fall ist (die entweder Fabrikarbei-
ter oder Bauern sind oder dem Mittelstand angehbren). Mit
dieser grosseren Differenzierung und der organischen Zusam-
menfassung der Gruppen in grosseren Gemeinschaften wird der
grundsidtzliche Gegensatz von Stadt und Land aufgehoben. Je nach
der Funktion (Erwerb, Erziehung, Kultur, Kult usw.) gehort i
jeder Kreis zu einen grosseren Kreis, der, wie schon gesagt,
mit vielen anderen Kreisen in Beziehung steht und sich daher
mit anderen Kreisen iiberschneidet.

Auch hier, fiir die unnittelbare Stadtplanung, miissen die
wahren Werte - d.h. die auf den g an z e n Menschen
bezogenen Werte zentral werden. Der wahre Mensch, die

wahre Person (im Binne des Verstdndnis von etwas Personalen,
das von dem Individuellen zu unterscheiden ist), muss mit
der Gemeinschaft von Menschen in einer wahren Beziehung
sein. Mit Gott in einer wahren Beziehung zu stehen, heisst.
auch mit dem Mitmenschen in einer wahren Beziehung zu
stehen. Diese Zentral-beziechung muss. jedes gesellschaft-
liche Gestalten und Organisieren bestimmen.

Die Doppelbedeutung von Abb. 14 als Gesellschafisordnung

und Bild der Stadtgemecinde ist nicht zufsllig. Sie zeigt

die intime Beziehungz zwischen den gegenstidndlichen Formen
einer Kultur und ihrer sozialen Struktur. Die Neugestaltung .
der Gesellschaft muss sich daher auch auf eine Neugestaltung
der Gesellschaft, muss sich daher auch auf eine Neuge-
staltung der ganzen "menschlichen Landschaft" besonders

der Ortsgemeinden ausdehnen. Ohne dies ist das Problem der
Arbeit im Zeitelter der modernen Technik nicht mehr

zu 18sen. Der Einzelbetrieb kann dem lenschen nicht mehr

die Mbglichkeiten bieten, die er braucht, wenn die Arbeit
eine sinnvolle Stellung innerhelb der G an z h e i t _eines

Um der Arbeit in der modernen Technik einen Sinn zu geben,
muss der Einzelmensech m e h r als eine Arbeitstétigkeit
ausiiben, Er mag zum Beispiel zwei Stunden am Tag in einem
kybernetischen Produktionsprozess teilnehmen, zwel Stunden

an einem Produktionsprozess, fiir den er spezielle Fach-
kenntnisse hat, die seinen Beruf - oder Berufung - ausdriicken
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und zwei Stunden an einem - vielleicht handwerklichen -
Prozess, der wihrend der anderen Arbeitszeit nicht
engagierte Dimensionen seiner Persdnlichkeit in Anspruch
nimmt. Mit der Produktivitit der modernen, besonders

der kybernetischen - Teochnik werden Produktionsprozesse,
die heute nicht "rentabel" sind, wieder Moglichkeiten der
kreativen Arbeit.

Die Erkénntnis, dass die Arbeit nur innerhalb eines
differenzierten Gruppen-kreises (und nicht mehr im Rahmen
des Einzelbetriebes) sinnvoll, d.h. auf den ganzen Menschen

-zentral bezogen, gestaltet werden kann, fihrt zu einer

grundsédtzlichen Neudefinition der Arbeit.

Auch die Arbeit hat ihre universalen und ihre geschichtlich-
bedingten Dimensionen. Was wir heute "Arbeit" nennen,
enthilt oft wenig von dem universellen Sinn der Arbeit

als cine die liaterie umformende, sinnvolle Tatigkeit, durch
die der Mensch nit der Umwelt in eine schopferische Be-
ziebung kommt. Heute besteht Arbeit oft nur in. "jobs", d.h,
eine geschichtlich einmalige Art und Weise, Geld zu ver-
dienen. Unsere Aufgabe besteht darin, den universellen
Sinn der Arbeit in geaenz meuven Formen 2zu
verwirklichen. Diese Formen miissen in Harmonie sein mit

den grundsfitzlichen Wesen des filinf-dimensionalen plane-
tarischen Systems, das ecinen neuc¢n Raum- und Zeitbegriff
und eine neue Macht- und Wertstruktur mit sich bringt.
Diese neuen Begriffe und Strukturen sind ihrerseits ein
Ausdruck ciner grundsttzlich verdnderten Bewusstseinslage,
die sich zentral in einem neuen Verstidndnis des lenschen
und seiner Beziehung zu Gott ausdriickt.

VIIT

Bisher sprach ich iiber die Grundziige éiner neuen Ordnung
des Betriebes und der Gesellschaft. Ich mdchte jedoch
noch kurz die Frage stellen: Was ist der Weg zur Ver-
wirklichung dieser Neuordnung? :

Un eine Neuordnunpg Wirklichkeit werden zu lassen, brauchen
wir drei Dinge: 1. Eine Vision, eine Vorstellung des
Ziels, 2. einen Weg und 3. mniissen wir wigsen, was der
erste Schritt ist auf dem Weg zu dem Ziel. In diesem
Referat versuchte ich die Grundziige einer neuen Vision

der Gesellschaft anzudeuten; einer neuen Vorstellung, die
es moglich wcht, sich uit der Gesellschaft als einem Teil

‘des gesamt-mnenschlichen Lebens vom religidsen (d.h., zentral

r

in Christus seienden) Standpunkt aus zu befassen. Uber den
Weg als solchen wurde heute morgen in dem Referat von

Robert Brenning viel wesentliches gesagt. Ich wiirde

diesen Weg, den man oft als den Weg der Gewaltlosigkeit =
als Ubersetzung von non-violence - bezeichnet - eher als den
Weg der wahren Macht und der wahren Werte bezeichnen. Er

ist der Weg der wahren liacht und der wahren Werte, weil er

o

5

o2 "&'.-‘ulti



T D

- die innere Verbundenheit wvon Mittel und Zweck erkennt und
darauf aufbauend eine neue Dynamik des Kampfes ausarbeitet.
Nur wenn ein solcher Weg systematisch gegangen wird, kann
etwas religids Wertvolles in der Neuordnung der Gesellschaft
erreicht werden. Was nun die ersten Schritte anbelangt, so
kann ich nichts Grundsdtzliches dariiber sagen, da man nit der
Lage einer bestimmten Person oder Gruppe ganz konkret bekannt
sein muss, um dariiber etwas sagen zu konnen.

Ich erwdhnte die ersten Schritte und den Weg, da sie nit dem
Ziel eng verbunden sind. Wie schon angedeutet, kann das Ziel
nicht vom Weg getrennt werden. Auch konnen wir nicht den ersten
Schritt machen, ohne die Richtung - die vom Endziel untrennbar
igt - zu erkennen. Die drei Dimensionen der Vision, des Weges
und der ersten Schritte bestimmen daher die Richtung, in der
wir gehen.

~Von den vielen Fragen, die cine sgolche Betrachtungsweise mit
gich bringt, mdchte ich nur noch kurz ein wesentliches

Merkmal des neuen Weges besprechen: die Untrennbarkeit des
individuell-personlichen und des gesellschaftlichen Seingund
Werdens.' Die Frage ist nicht, ob sich der lensch zuerst &ndern
muss und dann die Gesellschaft oder ob wir zuerst die Gesell-
gchaft dndern miissen und ob dann die lienschen sich auch dndern
werden. Beide Ansichten haben ein wahres Element; aber als ein
 Gegensatz, als ein entweder-oder sind sie falsch. Wir haben

" viele Beispiele der letzten fiinfzig Jahre, die zeigen, dass der
Versuch,; die Gesellschaft zu dndern in der Annahme, dass dann
die lenschen "gute" Menschen werden, nicht erfolgreich waren.
Und wenn anderecrseits gesagt wird: nur die lenschen miissen

sich andern, dann 1losen sich auch die Bozialprobleme, S0
verkennt eine solche Auffassung die Realitédt der Gesellschafts-
ordnung und die Probleme, die aus der sachlich-funktionalen
Welt der Arbeit erwachsen. Diese Realitédten und Probleme kann
man nicht durch Individualpsychologie losen.

Die neue Ordnung, die neue Welt wird durch eine dialektische
‘Wechselbeziehung zwischen der peérsonlichen Bewusstseinsédnderung
und der gesellschaftlichen Transfornation entstehen. Es mag
unangenehm sein, aber man wuss immer mit sich selbst anfangen.
Darin liegt eigentlich der Schliissel zum necuen Weg. Es gibt
viele lienschen, die bereit sind, ihren Nachbarn oder Sozial-
institutionen, ja alles zu &ndern, nur nicht sich selbst.

Aber die Notwendigkeit, sich selbst zu &ndern und damit anzu-
fangen, ist ein wesentliches llerkmal der neuen Bewusstseinslage.

Wir miissen anerkennen,dass wir auf diesem Wege ‘der Selbsténderung
sehr schnell vor einem ‘grossen Problem stehen, ndmlich dass

die alten -Idecn und die alten Systeme, ja selbst die Wissen-
schaft, insoweit sie noch ingeinem Gegensatz von Tatsachen und
Werten, von Glauben und Wissen befangen ist, uns keine wesent-
lichen Antworten zu den Grundfragen unseres Secins geben kann.

Sie gehort in ihrer ganzen Bewusstseinslage der Welt von

gestern an, nicht der von heute und morgenm.
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Das Problen der neuen Bewusstseinslage liegt aber nicht nur
in der Suche nach einem neuen Weg. Zum Schwierigsten gehort
es, zu vergessen, ws wir bis jetzt in unserem Leben gelernt
haben und nicht nur eine neue Begriffswelt aufzubauen, sondern
auch die Krafte der Umwandlung, die in uns schluumern, zui
‘Leben zu erwecken. Zu diesem Zwecke brauchen wir neue ltethoden,
wie z.B. die Meditation. Ich glaube nicht, dass es moglich
ist, das universal-Wahre im lenschen zum leben zu bringen,
ohne mit diesen neuen Methoden zu experimentieren,

-IX

Und nun eine Schlussbemerkung iiber die Theologie und die
Kirche. Ich bin mir voll bewusst, dass ich mit dieser Schluss-
bemerkung mich auf eine Ebene begebe, auf der ich eigentlich
zu Ihnen nichts sagen sollte. So nehuen Sie, was 'ich zu sagen |
habe, mehr als ein personliches Bekenntnis, als einen Anspruch,
etwas allgeuein Giiltiges zu sagen. Was ich ausfiihrte, hat '
fiir die Theologie, vorausgesetzt, dass es richtig ist, was ich
sage, ganz entscheidende Folgen. Es bedeutet, dass die Theologie
der Mittelpunkt und die Peripherie aller Spezialwissenschaften
wird., Wenn es richtig ist, dass alles Sein und Werden eine
universelle Dimension hat, die zum wahren Sein fiihrt und das
wahre Sein ausdriickt, und eine geschichtlich kulturell be-
dingte Dimension, und wenn es weiter richtig ist, deass der
Theologe sich zentral wit dem Problen des wahren Seins he~
schiaftigt, um dariber etwas Wesentliches zu sagen, dann
folgert, ganz gleich, ob wir uns nit Psychologie oder
Soziologie oder Ukomomie beschdftigen, dass der zentrale

Wert und die Peripherie, die den Geist des Ganzen ausdriickt =
das Zentrum und ‘das Ganze sind immer innerlich verbunden -
dass dies ohne den Theologen sozusagen nicht erforscht werden
kann.

Aber falls Sie als Theologen diese Rolle annehmen wollen,
miissen Sic such die Theologie radikal #ndern. Sie mussen
dann die Theologie zur wahren empirischen Wissenschaft des
Geistes machen, und miissen alle die Erkemntnisse des
Experimentellen, der gaturwissenschaftlichen, der Tiefen-
peychologie, alle die wahren Erkenntnisse des Zeitalters,
dns im Ende des Mittelalters angefangen hat und Jjetzt zu
Ende geht, in die Theologie mit hineinnehnen. Denn auch
dicses Zeitalter hat etwas wesentliches Wahres zur gesanten
menschlichen Entwicklung beigetragen. Und wenn wir das im
Lichte der ncuen Bewusstseinslage sehen, konnen wir auch
dieses wesentlich Wahre, das das allgemein Wahre dieses .
Zeitalters ausdriickt, in einer kreativen Weise verwerten. = &
Wir diirfen es nicht verwerfen. Das allgemein-Wehre dieses e -
7eitalters ist im Grunde der wahre Kern des S@kulaten fur
den Theologen.. Auch der S&kularisierungsprozess hat etwas
universell Wahres und etwas geschichtlich und kulturell
Gobundenes. Das universell Wahre ist in Neuen und Alten
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Testanent verankert, weil -alles universell Wehre in der
Wirklichkeit Gottes verankert ist. Nur niissen Sie nicht diesen
Begriff des Sdkuleren mit der heutigen sikularen Welt ver-
wechseln. Denn die heutige sikulare ¥elt ist nicht nur durch
den universellen Sikularisationsprozess geprégt, sondern auch
durch spezifisch geschichtliche und kulturelle Krifte, die

in der westlichen indutriellen Welt typisch sird und die man vom
Standpunkt der Kirche wohl kaum ohne Kritik ennehmen kann.

Die Anerkennung eines allgemein Wahren der wissenschaftlichen
Errungenschaften des S#kularisationsprozesses bedeutet nicht,
dass Sie als Theologen die Grundbegriffe, mit denen die
Sozialwissenschaften die Gesellschaft zu verstehen versuchen,
annehmen konnen. Ich bin iiberzeugt, dass die Begriffswelt, die
e€s Ihnen moglich nmacht, sich als Theologen mit der Gesellschaft
ungestaltend zu befassen, ganz anders sein nuss als die Be-
griffe, die die Soziologen, Okonomen oder Psychologen Ihnen

* Jetzt geben. Dies stellt sehr schwierige Probleme des Ubergangs .

" zu einer neuen Bewusstseinslage. Un uns heute religios
(d.h. zentral in Christus seiend) mit einer Neuordnung von
Betrieb und Gesellschaft zu beschiftigen, miissen wir uns eine
neue Vorstellungswelt wchaffen, ' 2

Und die Kirche? Auch hier muss man eine Differenzierung zwischen
der universell wahren Kirche machén und der Kirche, die ge~
schichtlich-kulturell bestimmt ist. Die universell wahre
Kirche ist der Leib Christi. Die Kirche, wie wir sie heute
vorfinden, ist oft wehr durch die geschichtlichen und
kulturellen  Krdfte bedingt, als durch die Wahrheit Christi.

Und sie befindet sich meiner Ansicht nach historisch gesehen

in einer ganz #hnlichen Lage, wie sich die Synagoge zur Zeit
Jesu befunden hat. Die Neuordnung von unserer Gesellschaft
bedeutet daher auch eine Neuordnung der Kirche.

Ein Nachwort zu diesem Vortrag:

Es war zuerst meine Absicht, diesen Vortrag selbst weiter

zu entwickeln und ein néues Dokument dem Konvent zu unter-
breiten., Nachdem ich den Vortrag nochmals sorgfdltig durchlas,
entschliesse ich mich jedoch, den Vortrag selbst nicht grund-
sédtzlich zu #ndern, sondern nur einige Gedanken klarer aus-
zudriicken und hicr und da auch weiter zu illustrieren. Ich
habe besonders die Diagramme an der Tafel ausfiihrlicher be-
schrieben., Aber ich fithlte, dass es falsch widre, den Vortrag
wesentlich zu dndern oder neue Gedanken einzufihren, da dies
irgendwie die Lage, die durch diesen Vortrag - und durch die
Reaktion zu den Vortrag - entstand, verfdlschen wirde. Ich
habe daher Worte die, wie ich nach deu Vortrag ausfand, viel
Missverstédndnis hervorriefen, zum Beispiel ‘das Wort "religids"
im Vortrag gelassen, obwohl ich in Klammern meine Definition
dieses Wortes in dem gegebenen Zusammenheng angegeben habe.
Ich mochte jedoch in diesem Nachwort einige Gedanken nieder=-
schreiben, die nir kamen, als ich liber den Vortrag und die
Diskussion, die dem Vortrag folgte, nachdachte,
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Der Ausgangspunkt meiner Gedanken ist die Frage, warum dieser
Vortrag nicht zu der Art von Fragen und Auseinandersetzungen
gefihrt hat, die ihn fiir die Arbeit des Konventes fruchtbar
gemacht hatten. Natilirlich kann das au Vortrag selbst liegen, und
ich hoffe, dass ich in dieser Beziehung Anregungen und Kritik
bekommen werde, die es mir gestatten, diesen Vortrag weiter

zu kldren und in sich geschlossener zu machen. Bis das ge-
schieht, mochte ich in diesem Nachwort selbst einige Kommentare
machen und Fragen aufwerfen, die die Diskussion fordern kdnnten.

Zuerst mochte ich auf einige Folgerungen hinweisen, die im
Vortrag selbst wohl nicht klar genug ausgesprochen waren.

Wenn meine Grundthese richtig ist, bedeutet dies, dass der
Mensch, der von Christus kommend sich der Gesellschaft zuwendet,
eine viel radikalere Umstellung braucht als dies bis jetzt der
Fall war. Und zwar eine Uustellung

- mit Bezug auf seine personliche Bewusstseinslage

= mit Bezug auf die Begriffe und Vorstellungen,
. mit denen er gesellschaftliche Probleme durchdenkt
und daher auch -

nit Bezug auf die Aktionen, die er im Betrieb und
der Gesellschaft unternimmt.

Dies ist der Grund, warum ich einen grossen Teil meines Vortrages
Problemen widmete, die auf den ersten Blick nichts mit Betrieb
und Gesellschaft zu tun haben, Tats@chlich sind sie jedoch
grundsatzlich fiir eine in Christus verankerte Sozialtitigkeit im
Jdahre 1967 unseres Herrn,

a) Was die personliche Bewusstseinslage anbetrifft, fordere
ich nichts weniger als ein Wieder-Ernst-lehmen der christ-
lichen Tradition der lieditation, die im Laufe der letzten
Jahrhunderte uns mehr und mehr verlorenging. Gleichzeitig
mochte ich die Wiederaufnahme dieser Tradition nit den
wissenschaftlichen Einsichten der letzten Jehrhunderte -
besonders der letzten Jahrzehnte verbinden. Ich denke hier
besonders an die Tiefenpsychologie, die meiner Ansicht nach
kein Theologe des 2o0. Jahrhunderts verwerfen kann, ohne
mit dem Geiste der Wahrheit in Konflikt zu komuen. Zweil
Punkte sind wichtig in dieser Beziehung. Ich fordere nicht
die Wiederaufnahme einer Tradition, weil es eine Tradition
ist. Ich fordere sie, weil das (westliche) Christentum etwas
Wesentlich-Wahres vernachlissigt, wenn es nicht denjenigen
Kern dieser Tradition sich wieder zu eigen macht, der
etwas universal-Wahres zum Ausdruck bringt. Es handelt sich
daher nicht um die unkritische Aufnahme einer alten Tradition.
Es handelt sich um die kritische Uberpriifung eines uns
weitgehend verlorengegangenen Gutes, das flir unser Leben
in Christus heute wesentlich ist. Noch viel weniger fordere
ich eine unkritische Annahme der Einsichten der Tiefen-
psychologie., Ich fordere eine kritische Durchdringung
dieser Einsichten und Bemiihungen um weitere Einsichten,
die uns helfen, das Erleben Christus in uns lebendiger
zu machen. SRR

~36-

- OSSNe
¥ \dission

—



~36=

b _ .b) Jede grundsitzliche Umwandlung eciner Bewusstseinslage
| . erfasst alle Dimensionen unseres Bewusstseins - unser
e : Dernken, unser Fihlen, unser intuitives Erfassen der
5] R Welt, unsere Form des Glaubens. Heute haben weder die _
=<y Theologie noch.die Sozialwissenschaft diejenigen Begriffe
B A Y und Vorstellungen, die eine auf das wahrhaft menschliche
L . . - zentral bezogene Gésellschaftskritik und: Aufbau einer
i neuen Gesellschaftsordnung moglich machen.

1 Da wir uns in einer Zeit einer grundsdtzlichen und
- radikalen Bewusstseinsanderung befinden, bendotigen wir
A : eine radikal neue Begriffswelt. Statt einige soziologische
e Begriffe zu "leihen" und sie im theologischen Lichte
BaR L zu Behen, brauchen wir eine Gesellschaftstheorie, die
Rl 2 in ihre érundbegriffe den Begriff des wahren Seins
% einschliesst. Dieser Begriff muss ganz systematisch in

o seinen Okonomischen, soziologischen, politischen und
1) psychologischen Dimensionen durchgearbeitet werden. Ohne
e . eine solche integrierte Wissenschaft von der Gesell- :

e , schaft bleibt die Arbeit des Sozialpfarrers Flickwerk
et : an géer alten Gesellschaft und damit verliert sie ihren
religidsen (d.h. zentral in Christus weilenden) Sinn,

Ich fordere daher eine grundsatzliche Arbeit, die nur
e ; - . durch die Zusammenarbeit von Theologen und Sozial-
(e wissenschaftlern geleistet werden kann.

¢)Die Bemerkung iliber das Flickwerk fiihrt uns schon zu
den Problem der Aktion., Ich bin iiberzeugt, dass das
planetarische Gesellschaftsbild dem Sozialpfarrer es
moglich macht, sich radikal zu engagieren, ohne mit
einer bestimmten Menschengruppe in einen grundsétzlichen
Gegensatz zu kommen, Dies ist meiner Ansicht nach
wesentlich, um eine sinnvolle Alternative zum Flick-
werk - und zun Klassenkampf - zu bekonmen, Die neue
Vision der Gesellschaft gibt jedem Menschen seinen
wahren Platz. : '

_ Gewiss verlangt siec die Aufgabe von falschen Macht-

i e und Weetpositionen, aber sie verlangt keine Aufgabe
i ' der lMacht einer Gruppe (oder Klasse), um sie einer
i anderen Gruppe (oder Klasse) zu geben, Damit macht

: : sie es mdglich, fiir.eine radikale Neuordnung sich
einzusetzen und doch jedem Menschen als M en s ¢ hen
- und als Christ - voll begegnen zu konnen,

Inden diese neue Vision mit neuen Mitteln des Kampfes
verbunden wird, eroffnet sich eine neue Dynamik der
Gesellschaftsdnderung - eine Dynamik, in der das
Kreative und Gute im Menschen entwickelt wird statt
der Hass und die Unzufriedenheit als solche, Gewiss
missen diese letzteren "anerkannt" werden, aber sie
diirfen nicht die Grundlage der Stellung zum "Gegner"
werden,

e
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Diese kurzen Bemerkungen illustrieren einige ganz unmittelbare
Probleme der Arbeit des Sozi%lpfarrers.

Und nun ein Schlusswort zu dem, was ich am Ende des
Vortreges liber die Theologie sagte, Diese Bemerkungen

hatten in der verhdltnismidssigen kurzen Diskussion eine
grosse Rolle gespielt. Ich verstehe dies, da es sich hier

uml Grundprobleme handelt und um Fragen, die tiefe Angst
hervorrufen. Im Unbewussten der meisten Sozialwissenschaft~-
ler ist eine Angst vor der Scholastik. Dies ist im Grunde
eine Angst um ein eigenes Lebensrecht. Als solche muss

diese Angst voll respektiert werden. Aber warum muss man heute
noch vor einer mittelalterlichen Begriffswelt Angst haben?
Ein Teil wenigstens der Antwort zu dieser Frage liegt in

der Vernachlassigung von Seiten der Sozialwissenschaftler
des universal-Wahren in der Scholastik, namlich, dass es
wahre Werte gibt und dass diese wahren Werte in nenschlichen
Leben und der uenschlichen Gesellschaft zentral sein miissen,
wenn wir die Ethik Christus ernst nehmen wollen. Der heutige
Sozialwissenschaftler will eine "wertfreie" Theorie ent-
wickeln, Dies ist jedoch eine Illusion und eine Unmoglichkeit.
Es gibt keine Wissenschaft ohne Werte und es gibt keine Wissen-
schaft, ohne eine in Werten verankerte Stellung zur Ge-
sellschaft, Indem ich den Theologen eine "Zentralstellung"
gebe, ist dicse Stellung von seinem Wissen von wahren
Werten, vom wahren Sein und Werden bedinct. Kann man ein
Theologe sein, ohne dieses Wissen zu haben? Wenn die Ant-
wort zu dieser Frage negativ ist, so hat der Theologe in der
Tat nichts zu den Problemen zu sagen, mit denerwir uns hier
beschaftigten. Wenn die Antwort eine positive ist, dann

hat der Theologe einen wesentlichen Beitrag zu machen, Aber
um diesen Beitrag zu machen, muss sich "die Theologie
radikal a@ndern", wie ich wortlich in meineu Vortrag sagtes
Sie muss sich namlich mit dem wissenschaftlichen Denken in
einer ganz neuen Weise verbinden und in einer ganz neuen
Wechselbezichung mit den Sozialwissenschaften das Wesen und
die Bedeutung des wahren Sein mit Bezug auf gesellschaft-
liche Probleme ausarbeiten. Wir wollen nicht zum Mittel-
alter zurickgchen, sondern in eine radikal neue Bewusst-
seinslage vordringen. Es gibt sicherlich verschiedene Ant-
worten auf die Frage der Bezichungen zwischen dem Sozial-
wissenschaftler und dem Theologen - Antworten, die ihre
eigene Wahrheit haben. Ich bin jedoch iiberzeugt, dass eine
Theologie, die nicht ein Ausdruck der neuen Bewusstseins-
lage ist, dem Menschen von Morgen nichts Wesentliches zu
sagen hat, weil sie den Geist der Wahrheit verleugnen wiirde,
Der Theologe muss dsher die Aufgaben der Neuordnung der
Theologie und der Kirche ernst nehmen, Da ich den Konvent
als ein Instrument dieser neuen im Entstehen begriffenen
Welt ansehe, und da uns diese neue Welt die Moglichkeitb
bietet, die Botschaft Christi etwas besser zu verwirklichen
als wir es bisher getan haben, deshalb sprach ich in der

Art und Weise dieses Vortrages. Aber um das nochmals zu be-
tonen: ich brauche Ihre Anregungen und Kritik, um das, was
ich zu sagen habe, klarer und fruchtbarer auszudriicken.




Predigt vor Theologiestudenten im Rahmen eines homiletischen Seminars
1.K6n 17, 1-6

Iiebe Gemeinde!

Gestern - nach dem Fest der Erscheinung Jesu Christi- wurde eine

Kollekte fiir die Weltmission erhoben.

Weltmission heute, im Jahre 1968 ! - MuB da der Missionsbefehl nicht

lauten: "Gehet hin in alle Welt und nihret alle Vélker!M ?

Ja, nihret sie! Schickt ihnen Flugzeuge, die she vor dem Hungertod be-

wahren, - wie Gott dem Elia Raben schickte, um ihn am Leben zu erhalten
"Lehret sie', steht bei Markus und Matthdus. Gemeint ist:Sagt

ihnen: "Christ, der Retter, ist dal!" und macht sie zu Jiingern,dh. ruft

gsie in die Nachfolge. - "Lehret sie" - nicht besser etwas Anderes

Reis~Anbau, Rinderzucht, Bau von Industrie-Anlagen? - Nach einer

Schétzung stirbt in unserer Welt pro Sekunde ein Mensch am Hunger.

Dh. in ddn 15 Minuten, die ich hier rede, sterben etwa Qoo Menschen,-

mehr als in dieser Kirche Platz haben. Ich fiirchte, dafl wir dieser un-

glamblich erscheinenden Statistik glauben miissen! "Christ, der Retter,

ist da!": Was sagt das einem ginzlich entkrédfteten Menschen in Thdien,

dessen Geist am Verldschen ist ? Sollte unsere Evangeliums-Verkiindigung

angesichts solcher Not nicht besser darin bestehen, den Hungernden 2zu

'gehan,.waamsie zum Leben hbrauchen: Brot ?

Oder konnte es viglleicht sein, daB es Gottes Wille ist, daf diese Men-
schen hungern ? Sind sie vielleicht an ihrer Misere selber schuld ?
Als fiir "Brot fiir die Welt" gesammelt wurde, suchte man in Minchen

durch eine Umfrage zu erfahren, was die "Stimme des Volkes" sei. Einer
. sapgte: "Dafiif gebe ich nichts! - Sollen sie doch arbeiten! Wir arbeiten
'-ﬁﬁch_auch. Wie kommen wir dazu, von dem, was wir uns miihsam erarbeitet

‘haben, etwas abzugeben, damit die weiter faulenzen und immer noch mehr
. Kinder in die Welt setzsen k&nnen? Die sind ja selber schuld!¥

Eben diese Meinung hdrte ich vor Kurzem auch von Akademikern und zwar

von solchen, die sich ernsthaft bemiihen, Christen zu sein.
DB Sprach Elia, der Thisbiter, aus Thisbe in Gilead, zu Ahab: So wahr der
Hepr, der Gott Israels, lebt, in dessen Dienst ich Stehe, es wird in die-
sen Jahren weder Tau noch.Regen fallen, ich sage es denn!

-thgageuwﬁrtigen wir uns die Situation, in die hinein dieser Mann aus
Gilead sprach. Israel hatte die Wiistenwanderung weit hinter sich. Bs
war seBhaftgeworden, es hatte sich eingerschtet im Lande Kanaan,

Baal war es, der Fruchtbarkeitsgott, den man in Kanaan in vielerlei |
Gestalt verehrte. Das natiirliche Ieben erschien im Baalakult gesteigert

- die Vitalitit, die eigene Teistung. - AlImEhlich, im Lauf von

Generationen, war es zur Vermischung des Baalkult und der Jahwe~-Vereh~ g

rung gekommen. Zur Zeit des KBnigs Ahab hatte der Synkretismus seinen

_ HBhepunkt erreicht. Ahab war Jahwe-Verehrer, aber seine Vorstellungen

M Cossner .
QW Missior




Von Jahwe und Baal mochten wohl ineinandergeflossen sein. = Als Konig
auf Ruhe und Ausgleich im Lande bedacht, rdumte Ahab dem kanaandischen
Bevidlkerungsteil volitisch und religids Gleichbherethtigung ein. So

wurde die Reine Jahwe-Verehrtng iiberall in Israel vom Baalskult iiberwu-
chert.

- In diese Situation hinein schleudert Elia seine Worte gegen
Ahab: "Diirrezeit bricht an, Hungersnot in den nichsten Jahren! Es wird
nichts zu essen geben, wenn ich es nicht sapge!" TUnd er sagt dem Konig
dazu, wer ihm die Berechtigung gibt, so zu sprechen:"Jahwe, in dessen
Dienst ich stehel!l", Jahwe, der alleinige Gott in Israel, der die Kon-
kurrenz Baals nicht l&nger duldet, welcher das Volk zur Untreue verlei-
tet, sodaB es den Bund mit Jahwe bricht. - Baal verehrt das Volk als
den, der Regen spendet und somit Brot gibt. Und damit lebt Israel im

Treuebruch gegeniiber Jahwe und das heiRt: In einem heillosen Zusiand,

in einer "Krankheit zum Tode". -~ Erkennen soll es wieder, dal e.

Jahwe alles verRankt uhd nicht seiner eigenen Leistung und nicht Baal,
Durch Entzug des Regens wird Jahwe nun sein Volk richten, damit es den
Regen wieder von Thm erbitte. Er will es nicht vernichten, sondern
"richten!", dh. "richtig machen'"., - Wihrend Israel den Bund gebrochen
hat, hZlt Jahwe seinem Volk die Treue. Israel erfahrt auch noch dirch
dieses Mahngericht hindurch Gottes gnéddige Zuwendung.
Jahwe verhi#ngt nicht einfach Diirrezeit, - er redet auch zu seinem Volk.
Er spricht zu ihm durch den Mund eines seiner Getreuen.- Ein Wort aus
Elias Mund soll es auch sein, das die Not wenflet, -freilich zu der von
Jahwe bestimmten Zeit. Vorerst soll Elia vor Israel verborgen sein; der
Mann, der das ldsende, den Regen herbeifiilhrende Wert sprechen kann,soll
unavffindbar sein:

2 Und es erging an ihn das Wort des Herrn: Gehe von hinnen und wende dich ge

i

Osten! Verbirg dich am Bache Krith, der ostlich vom Jordan ¥lieBt. & Aus dem Bacie
kannst du trinken und den Raben habe ich geboten, dich daselbst zu speisen. 5 Und er
tat nach dem Worte des Herrn; er ging hin und blieb am Bache Krith, der Gstlich wvom™
Oordan flieft. & Und die Raben brachten ihm Brot am Morgen und Fleisch am Abend und
aug dem Bache trank er.

Unwiderruflich sollte Jahwes Gericht sein. Deshalb schickt er seinen
Getreuen in die Wildnis. Er gibt ihm Weisung, sich dort zu verbergen
und gibt ihm VerheiBung, in menschenleerer Gegend Nahrung zu bekommen.%
Elia folgt der Weisung; er glaubt der VerheiBung. Er geht fort aus
Isazel in syrisches Gebiet und 1l&aRt sich am Bache Krith nieder.

Und die Tiere folgen der Weisung ihres Herrn: Die Raben bringen Elia
Tag fiir Tag, was er zum Leben braucht.

In dieser ErzdZhlung von der wundersamen Speisunpg Elias spiegelt sich
eine Erfahrung, die das Volk TIerael in seiner Geschichte immer wieder
gemacht hat: In der Gefahr, vor Hunger zu sterben, erfuhr es Rettung
und Erhaltung durch seinen Gott. Viele Erzidhlungen in der Bibel handein

davon - von der Wistenwanderung bis hin ins Neud Testament: Die Spei-
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sung von Tausenden - viele Psalmen preisen Gottes Giite, der Speise gibt
zur rechten Zeit.
Der Speisung Elgas nach Gottes Willen sthht gegeniiber die Hungersnot
des Volkes nach Gottes Willen. Hier hungert also ein Volk - ung Gott
willles so. Hier hungert ein Volk - und es ist selbst daran schuld. So
jedenfalls lehrt es den Konig der Prophet - und leistet keine Fiirbitte
und lept nicht Hand an,dfiie Not zu lindern, denn fiir ihn steht fest:
Gott hat die Hungersnot verhingt.
Wie aber sieht sich die Sache fiir Ahab an ? Ahab ist Ko6nig, Politiker.
Er trdgt die Verantwortung fiir das ganze Volk: Nicht nur fiir die Israe-~
liten, auch fiir die Minderheit der Kanaander, - nicht nur fiir die kleire
Gruppe derer, die radikal fiir den reieen Jahwe-Glauben k&mpfen, auch
fiir die Masse der Israeliten, die ihren Jahwe-Glauben mit dem Baalkult
verbunden hat. - Angesichts solcher vdlkischer und religitser Gegen-
sétze miissen sich starker Spannungen ergeben. Ist da nicht Ahabs aus-
gleichende Politik, die alle zu ihrem Recht kommen lassen will, das
einzig Richtige ?
Und doch greift Elia in diese Politik ein. Wie kommt er dazu ? Ist es
nicht AnmaBung? Ist es nicht Gruppen-Egoismus ? Auf Jahwe beruft er
sich. Der habe ihn beauftragt. Kann das nicht jeder sagen ? Hat das
nioht spiter auch Hananja gesast, der dem Jeremias dms Joeh zerbrach,
Hananja, won dem sich herausstellte: Er war ein falscher Prophet ?

= Halten wir uns an Elgas Worte: "Jahwe, in dessen Dienst ich stehg™,
Bin eifripger Diener Jahwes war er ; deshalb hat man ihm dén Nahen
"Eli Jah" gegeben, dh. "Hahwe allein ist Gott'". Und Elia lieR sich von
ihm in Dienst nehmen, - nicht ein bifchen, nicht gelegentlich,sondern
ganz, sténdig, mit seiner ganzen Existenz. Er stand vor Jahwe, wie ein
Diener vor seinem Herrn steht und anfmerksam auf ehne Weisung wartet.
Er diente Jahwe als sein Prophet, dh. als einer, durch den Jahwe seinen
Willen offenbart. - Wurden die Gerichtsprovheten nicht verspottet, ver-
ketzert, verfolgt, ermordet ? - Gott tat seinen Willen kund durch Men-

schen, die dies auf sich zu nehmen bereit waren.

Gibt es auch heute Menschen, durch die Gott seinen Wihllen
kundtut ? Menschen, die uns lbhrep kénnen, wie es mit dem Hunger der
Volker in unserer heutigen Welt steht: Ob die V8lker schuld haben, wie
Gott dazu steht ? - Ich meine: Ja, es gibt sie. Es gibt auch heute die,
die vor Gott stehen und afifmerksam auf Weisung warten. Und denen die
Gnadengabe von Gott gegeben ist, zu erkennen, wo bei uns die Krahkh”ifﬁ
zum Tode steckt und die uns von da her sagen kdnnen, was Gott von uns
heute will. - Hier meine ich nicht Menschen, die vorauszuseh®n behaupten§
was Gott sich vorbehalten hat - solche waren auch die Propheten nichtﬁyr

sondern ich meine Menschen, die uns das, was wir vor Augen haben,
deuten kdnnen,
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Was wir vor Augen haben, ist: 2/3 der Menschheit hungern. -Erinnern

wir uns an die -anfangs zitierte- "Stimme des Volkes!": "Die sind ja seld
ber schuld!" - Schuld war dag Volk Israel, zur Zeit Elias.Die Israelid
ten hatten sich mit den Kanaandern weiter arrangiert, aks die fried-
tiche Koexistenz erforderté, so weit, dafl sie Gott vergafBen.

Und die hungernden Volker heute ? Treiben sie Baalskult ? - Baalskult
treiben heift: Gott iiber der Verherrlichung des natiirlichen Lebens ver-
cessen! - Kennen die hungernden Volker Gott ? Haben unsere Viter ihnen-
gesagt: "Christ, der Retter, ist dal!" ? - Vereinzelt, ja, aber wie! |
Die Masse der Vdilker kann gar nicht Gott vergessen, weil sie ihn nicht
kennt. Die Ausiibung ihrer Religion hat mit dem Abfall von Gott nichts

zu tun. In den Augen Gottes sind sie also nicht an ihrem Hunger schuld!

Aber der Mann in Minchen sprach sie schuldip, - wenn auch aus

einem anderen Grund: Weil sie - angeblich & nicht arbeiten. Er wiei

auf seine eigenenArbeit hin, auf seine Tiichtigkeit, ohne danach 2z
fragen, wem er sie verdankt. Er vergaB Gott, er feierte seine eigenen
Leistung. - Seine Meinung iiber Entwicklungshilfe ist die in der Bundes-
republik vorherrschende. Bei uns findet Baalskult statt. Haben wir
nicht - wie Israel- eine Hungersnot als Mahngericht verdient ? Wie lange
wird Gott zusehen ? - Flugzeuge fliegen wohl in ein Land des Hungers.
Aber sie haben Bomben an Bord, statt Nahrung, - Soldaten, statt Ent-
wicklungshel fer.

Weltmission - Entwicklungshilfe !

Wie konnen wir, liebe Kommilitonen, hier den Willen Gottes erfiillen ?
Wir sind keine Ingenieure; unser Studium ist nicht Medizin oder Land-
wirtschaft. "Lehrét alle Vdlker'": Wir selbst werden sie nicht Reis-
anbau, Ringerzucht, Bau von Industrie-~Anlagen lehren. Wir werden

nibcht als Missionare hingehen, und -ohne Brot zu bringen- von "Christ,
dem Retter",reden, was den Sterbenden als Gefasel erscheinen mulB.

Wir Theologen haben vielmehr die Aufgpabe, hier #in unserem Land die
Menschen zu lehren, die Mafstdbe zurechtzuriicken, die Volksmeinung zu
korrigieren, - damit Entwicklungshelfer scharenweise zu den hungernden
Volkern gehen. Hier will Gott durch Menschen vor Hunger retten. :

Unser Kkinftiger Prediger-Beruf verlangs von uns, daB wir -wie Elia- vor

Gott stehen und aufmerksam auf Weisung warten und weinen Willen kundtun
- auch, wenn wir dann "unpopufiir" sind, selbst, wenn wir verfolgt wer-

den. Wenn wir das Wort Gottes ergreifen, ergreift es uns !

"Nghret alle Volker!"y Die Mission alten Stils muB heute zur Ent-
wicklungshilfe werden. '"Lehret und taufet siel': Den Willen Gottes
kundtun, heiBt fiir uns auch: Die Christen lehren, Entwicklungshilfe
nicht wegen unseres wigenen wirtschaftlichen Nutzens zu betreiben,
sondern als Dienst an Briidern. Denn auf zwei Weisen begegnet uns

CHRIBTUS : als Re t t er und als Be t tler

(gehalten: 8.Jan.68).
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iiission und oekumenische Diakonie
Arnoldshain, 11.6.68

Thesen von Dr. Christian Berg /Berlin

I'

Die gesamtc Christenheit steht unter dem Herrengebot der Sendung'ln die Welt, wie
ihr im Vollzug des Gehorsams auch die Verheifung Jesu Christi gilt. Alle e1nze1=
nen Funktionen und Dienste der Kirche hahen gleichermafen Ant il am 'Amt der Ver-
sdhnung’ (2. Kor. 5), die sie als Heilswillen des Dreieinigen Gottes auf dem Grund
seiner Selbstoffenvarung allen Volkern kundzumechen hat.

Wer diese Elnhelt aller Auf hanen der Chr1stenhe1t im Auftrag der Sendung nicht be-
jaht , gerat unwelgerllch in ein unheilvolles Konkurrenz-Denken und -Handeln in
der Frage von Mission und oekumenischer Diakonie. Das Evangelium berichtet uns
aber, daf Jesus "lehrte, predigte und heilte" (ifatth. L4,23), ohne daB eine Wertung
in der YWahrnehmung dieses seines unterschiedlichen Tuns erfolgt. Alles dient dazu,
den Vater zu verherrlichen’.

Wenn die Einheit gesehen und festgehalten wird, ist nicht nur nichts dagegen son-
dern einiges dafiir zu sagen, daB die Christenheit heute in der Fulle und lMannigfal
tigkeit ihrer Aufgsben eine Spezialisierung der Arbeit und Arbeiter vornimmt, wo-
bei sie den sichtbar werdenden Charismata Raum gibt.

In engeren Sinn verstehen wir deshalb iiission als den Ruf an die Volker zur Kind~-
schaft Gottes in der Jungerschaft Jesu Ch: Cﬁrlstl, die zur Kirchbildung in der Kraft
des Heiligen Geistes fiilhrt. Dieser Ruf des Dreieinigen Gottes wird bis zum Lnde
der Tage erschallen missen. Venn man meint, von einem '"Proprium der liission” reden
zu missen, so ist es dieses.

Untrennbar damit verbunden war und ist das helfende Handeln der Diakonie. Sie hat
oft die Voraussetzungen dafiir geschaffen, daB der Ruf sichtbar wurde (arztlicher
Dienst an den Kranken); sie ist die Konsequenz des verkundigten Vortes und als des=
sen Frucht mit, in und unter der Bildung von Kirchen und Gemeinden gewachsen. Weil
diese Diakonie bei allen heranwachsenden Kirchen auf der Erde zu finden ist und
seschehen soll und soweit sich diese in ihrem Auftrapg gegenseitig starken, heifen
wir sie oekumenisch.

II.

Aus dem Dienst der liission sind in Asien, Afrika und Ozeanien (Junge) K;rchen er=-
wachsen, deren Verhaltnis zu den ilutterkirchen vor 1 1/2 Jahrzehnten als 'partner-
ship in obedlence" (Partnerschaft im gleichen Gehorsam des Glaubens) beschrieben
wurde. Sie selber sind in erster Linie Tréger des missionarischen Dienstes in ih-
ren mehrheitlich nicht-christlichen Volkern. Sie haben Anteil an der nationalen
Empfindlichkeit angesichts der noch nicht lange oder noch nicht voll gewonnenen
Autonomie ihrer Staaten. Sie mussen den Anschein vermeiden, Einfallstore und Vir-
kungsfelder ausléndischer EinfluBnahmen zu sein, damit ihre Stellung in den jungen
Staaten nicht noci mehr erschwert und kompliziert wird.

Sie bedurfen zweifellos zur Erfullung ihrer Aufgaben briderlicher Hilfe., Auf ihre
verantwortlich ausgesprochen  Bitte hin sollte sie ihnen briderlich gewéhrt wer-
den, nach l16glichkeit in der Verbindung von finanzieller und personeller Unter-
stitzung, um die Segenswirkung zu erhdhen. Hier wirkt heute bereits ganz legitim
- nach 2. Kor. 8 und 9 ~ neben der !lission die oekumenische Diakonie mit.

Die m1331onarlschen Krafte (in den &lteren Kirchen), die in Gesellschaften gesam—
melt sind, sollten danach trachten, als mobile D1enathruppen Plonler-ﬂqgggben in
noch nicht vom Evangelium erreichten Gebieten der Welt in Angriff zu nehmen. Je
gtérker sie dazu in ihrer Heimatkirche bereit sind, um so geeigneter werden sie
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dafir auch in Ubersee sein. Dabei sollte ihnen heute oekumenische Zusammenarbeit
nicht nur Selbstverstandlichkeit sondern inneres Bedurfnis sein.

Seit in Verfolg des Zusammenschlusses von Oekumenischem Rat und Internationalem
lissionsrat (Jeu Delhl 1961) und der Be*rundunr de_ Evanﬂelischeu Arbeitsgemeinu
selber Trgger missionarischer . Akt1V1tat wurden =~ wenn auch welthln durch issions-
gesellschaften ‘als deren Instrumente ~ befinden wir uns in starken strulturellen
Wandlungen der Missionsarbeit, deren Ziel und Endpunkt noch nicht klar zu erken-
nen ist.

Das stérkste Merkmal in der jungsten Entwicklung ist die klare Unterscheidung von
funktionalen und regionalen Aufgaben der Weltmission, sowie dem deutlich ausgespro
‘chenen Willen zu oekumen1scher Zusammenarbelt {JOlnt action in mission).

i

III.

Die oekumenisch eusgerichtete Diakonie hat zwei charakteristisch unterschiedliche
Aufgaben.

a) Die allgemeine Ilothilfe, die lMfenschen in leiblicher Gefahrdung und liot ohne An-
sehn der Person - ihrer Rasse, Rellglon oder politischen Uberzeugung ~ zuge-
wandt ist, wie sie bei uns vor allem in der Aktion "Brot fur die Welt" Gestalt
gewonnen hat. Hier geht es um Iachstenhilfe.

b) Die Starkung schwacher Bruderkirchen fiir die intensive Irfullung ihres gesamten
Dienstes in ihrer nichtchristlichen Umwelt, in der sie sich allermeist in eincr
Diasporasituation befinden. In diesem permanenten Hilfsprogramm "Kirchen helfen
Kirchen" geht es um Bruderhilfe.

Dieser Dienst sollte ebenfalls mdzlichst in der Einheit von personeller und mate-
rieller Hilfe erfolgen und hat in der Regel konkrete Bittgesuche der Bruderkirchen
zur Voraussetzung.

Die oekumenische Diakonie vermag die geschichtlich gewordene Missionsarbeit in so-
zialen und erzieherischen Aufgaben zu entlasten und ist andererseits auf deren Lr-
fahrungen angewiesen, wenn sie nach kundigen Trégern ihrer HilfsmaSnahmen Ausschau
hédlt.

Sie hat der Versuchung zu widerstehen, ein guasi deutsches "Welt-Hilfswerk" aufzu-
bauen, weil notwendig eine Uberbetonung der nationalen Herkunft erfolgen wiirde.
Alle Mogllchkelten, multilateral bzw. in oekumenischer Gemeinschaft tatig zu wer-
den, nimmt sie dankbar wahr.

Der bedrohliche Ernst der Weltsituation mit seiner jéhrlichen lautlosen Massenver-
nichtunz von ca. 25 !lMio Hungertoten verlangt dariiber hinaus gebieterisch nach
strukturellen, ja revolutionaren Hilfen gesellschafts-~ und wirtschaftspolitischer
Art.

Wie weit die Christenheit der werdenden WVeltgemeinschaft hierbei durch ihr voll=-
méchtiges Wort und ihr iiberzeugendes Beispiel hilfreich sein kann und soll, ist
unter uns strittig. Auf der 4. oekumenischen Vollversammlung in Uppsala wird diese
Frage ein brennendes Thema ihrer Verhandlungen sein.

~a die Kirche als ganze Trégerin sowohl der ifissionsarbeit wie der oekumenischen
Dlakonle 18t - Welcher z.T. historisch gewordenen Arbeitsformen sie sich immer
Tur deren Wahrnehmung bedienen mag - ist es wichtiger, ihre tiefste Einheit zu er-
kennen, als aus deren unterschiedlicher Organisation ein schédliches Konkurrenz-
Denken entstehen zu lassen, etwaige Uberschneldungen kdnnen von Fall zu Fall ge-
kKlart und beseitigt werden.

e
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Appendix:
Sollte der Degriff und das Problem der ‘Entwicklungshilfe” noch zur Diskussion ge=

stellt werden, so sollten alle Uberlegungen zrundsitzlich zweierlei festhalten:

a) "Entwicklungshilfe" in der heutigen Phase der werdenden Weltgemeinschaft ist
kein christlicher Begriff, so gewil die Missionsarbeit von Anfang an und die
oekumenische Diakonie heute Hilfe zur Intwicklung der von ihnen erreichten lien-
schen und Gebiete geleistet haben.

Entwicklungshilfe der Staaten wird heute von politischen, wirtschaftlichen und
nur teilweise von sozial-humanitéren !lotiven und Gesichtspunkten bestimmt. Sie
ist origindr kein Teil der oekumenischen Diakonie. Es ist also durchaus niich-

b) Soweit die "staatliche Entwicklungshilfe" ohne Bedingungen und wesensfremde
Auflagen nach der Mitwirkung der Christen und Kirchen ruft, ist durchaus willi-
ge Kooperation méglich, wie sie auch faktisch geschieht. Denn die Christenheit
ist grundsatzlich mit allen zur Zusammens:beit bereit, die das Vohl der lfenschen
zum Ziel haben, weil sie das Heil und das Wohl aller im Auge hat.

. Die Verwendung des Begriffs "Kirchliche Entwicklungshilfe” sollte vermieden wer=
den, gerade weil die Christen Vermehrung und Gelingen staatlicher und privater
Entwicklungshilfe wiinschen miissen. Diese Haltung entspringt der Anerkennung der
pluralistischen Gegebenheit der Gesellschaft, in der sie lebt.




Aktuelle Probleme der Weltmission.

Dr. Hans Florin/Hamburg

Vortrag auf dem Pastoren-Kursus
der Gpssner-Mission am 26.April 1968 in Berlin.

Unser Thema ist wieder einmal ein "Problem"-Thema ! Um das
"Problem" zu vermeiden, lassen Sie es mich doch ganz einfach
mit der Frage formulieren: "Was ist in der Mission heute dran?".
Auf diese Frage kann man eine ganze Menge antworten, - Tatsa-
chen, Reflektionen, Wiinsche und Hoffnungen und natiirlich immer
wieder auch Konzepte. Man kann aber heute nicht mehr von Mission
reden, wenn man nicht zuerst begliickend bezeugt, daB wir es
heute dank einer neuen Weltsituation auch mit einer neuen, mit.
einer anderen "Mission" zu tun haben ! - GewiB, die Mission
Gottes, der in der Nachfolge des Missionsbefehls Christi ste-
hende missionarische Einsatz hat sich nicht gedndert, - wohl
aber "unsere" Mission: Nicht mehr wir, wir Missionsgesell-
schaft, wir Erben der lutherischen Reformation, wir deutsche
Christen, wir Glucksbringer westlicher Zivilisation, sind mehr

e Trager der Mission Gottes, sondern die vielen Schwester-
kirchen im ehemaligen Missionsgebiet. Wir helfen diesen Schwe=
sterkirchen - sowie wir uns wohl auch demnéchst von ihnen hel-
fen lassen miissen in der Ausrichtung des Zeugnisses von der
Versthnungstat Christi an unserem Volk !

Aus dieser Umknéxung der missionarischen StoB8richtung wird uns
am ehesten die v6llig neue Situation der Mission deutlich:
Mission ist nicht mehr jene Geisteshaltung, aus der heraus wir
uns goénnerhaft mit den armen und primitiven Heiden befassen,
umn sie zu dem Herrn Jesus zu filhren. Mission geschieht heute
aus der Geisteshaltung, die nach zwei Weltkriegen und am Rande
eines dritten Atom- oder Rassekrieges unsicher geworden ist
liber die menschlichen Errungenschaften, - Mission geschieht
heute aus der Geisteshaltung, die sich mit allen Brildern und
Schwestern unter den verschiedensten Vélkern und Rassen iden=-
tifiziert und die allein in Jesus Christus Trost und Verhei-
Bung fiir die Zukunft unserer Welt sieht !

Was "Trost und Verheifung in Jesus Christus fiir die Welt" im
einzelnen heiBen kann, soll spiter angedeutet werden, bezw.
dariiber konnen wir uns spdter unterhalten. Jetzt kommt es mir
darauf an, nachdriicklich zu betonen, daB in den klassischen
Missionsregionen unsere Schwesterkirchen, - jene sogenannten
"Jjungen" Kirchen - die vornehmlichen Missionstriger sind.

(Ubrigens ist dies im Raum der Gossner-Mission eine so banale
Tatsache, daB ich mich beinahe scheuen muB, es noch auszuspre=
chen. Im Raum anderer deutscher Missionsgesellschaften ist
dies leider nicht so eine selbstverstdandliche Tatsache.)

Die Missionstrédgerschaft durch die "junge" Kirche begriinde ich
mit zwei Uberlegungen:

a) Theologisch (~ oder ekklesiologisch) geht es wohl nicht
anders, als heute die Mission als Gottes Auftrag an die
gesamte Kirche am Ort zu verstehen; - etwa so, daB man sa-
gen kann: Mission ist einheimische Kirche im Einsatz fiir das
Reich Gottes.
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b) Aber auch aus einer pragmatischen Uberlegung heraus ist es
gerechtfertigt, die afro-asiatischen Kirchen als die Haupt-
Missionstriger zu sehen: Ich glaube, daB wir westlichen
Menschen als lMissicnare fiir die ex-koloniale Welt fiir eine
gewisse Zeit ungeeignet sind, weil wir selber in der dritten
Welt zum Skandalon geworden sind und daher kaum das Skan-
dalon des Kreuzes rein predigen konnen. Hinzu kommt, daB
unser westliches Zeugnis, - die Wirksamkeit unseres. Zeug-
nisses - durch unsere oft skanialdse Unkenntnis sozialer
Tabus und Sitten gefdhrdet wird. (Doch spdter mehr zu die-
gser Frage !)

Unter dem Eindruck, daB also die junge Kirche der hauptsédch-
liche Missionstridger ist, wollen wir uns um die Beantwortung
der Frage "Was ist in der Mission heute dran ?" bemithen. Zweil
Bereiche sollen uns besonders beschidftigen:

I. Die Theologische Reflektion ilber die missio Dei.

II, Reflektionen iiber die gegenwartigc missionarische
Praxis.

Der SchluBteil zielt dann auf die Beteilgung der Gemeinde an
diesen Aufgaben, an der Aufgabe der missio Deil, abe.

T
Die Theologische Reflektion iiber die missio Dei,

Alle theologische Besinnung iiber die missio Dei muB mit der
banalen -~ weil grundlegenden - Feststellung beginnen, daB
laut Jesu Missionsbefehl alle Menschen die Frohe Botschaft,
das Evangelium horen sollen.

Aus Gehorsam gegeniiber diesem Befehl ist Kirche entstanden.
Im Gehorsam gegeniiber diesem Befehl sind auch unsere Vater in
der von Kenneth Latourette so bezeichneten dritten Missionie-
rungswelle ausgezogen bis an die Enden der Erde, bis in alle
Kolonien, bis zu den vergessensten Volkern ! Im Gehorsam
gegeniiber diesem Befehl suchen unsere Vdter noch heute die
missionarische Front im Sinne der #n-evangelisierten, der
un-erreichten Vélker. - Im Gehorsam gegeniiber diesem grofien
Missionsbefehl Christi hat aber heute das Evangelium alle
Menschen-Familien und V8éger errecicht: Bis an die Enden der
Welt gibt es Kirche Jesu Christi, - nicht zwar Volkskirche
Jesu Christi, wie etwa bei uns oder in anderen europidischen
Léandern, - doch gibt es Kirche, ~ meist Minorit&dtskirche in
pluriformer Verschiedenheit.

Jesus hatte damals seinen Missionsauftrag seinen Jiingern ge-
geben, Diesec dJiinger wurden durch den Auftrag zu einer Gruppe,
einer missionarischen Aktionsgemeinschaft. Noch heute ist die
Kirche diese missionarische Aktionsgemeinschaft, - zusammen-
gehalten und in ihrer pluriformen Vielfalt definiert durch
den Missionsbefehl: "(Mir ist gegeben alle Gewalt im Himmel
und auf Erden.) Darum: Gehet hin und lehret alle Volker und
taufet sie coa"n
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Von dem Gehorsam gegeniiber diesem Befehl haben wir schon gespro-
chen, - auch von dem Ergebnis dieses Gehorsams: der Kirche Jesu
Christi in vielerlei Gestalt unter allen Vdkern. Es widre einmal
interessant, zu erfragen, warum Kirche Jesu Christi sich auch
in so vielerlei Gestalt darstellt ! - Bei uns in Deutschland
haben wir ja bei weitem noch nicht die ganze Fiille der Kirchen=-
formen erfahren. Theologisch unterscheiden wir katholisch,
lutherisch, uniert, reformiert und die Freikirchen. Soziole-~
gisch erfahren wir gar nur zwei Formen: katholisch und evange-
lisch ! - Im Bereich des sogenannten ehemaligen Missionsfeldes
blilhen jedoch nebeneinander eine Fiille von denominationellen
Kirchenformen, die -~ mit ganz wenigen regionalen Ausnahmen -
nicht einmal in ihrer Summe iiber den Minoritdtsstatus hinause
kommen. Warum diese Vielfalt ? Warum die Minoritdt ? (- Etwa
wegen der konkurrierenden Vielfalt des Angebotes ? =).

Manchmal meine ich, daB die Kirchenform in der dritten Welt -
Jene vielfdltige Form im Minoritédtsstatus - auch von der Art
des Zeugnisses abhingt, das dort ausgerichtet worden ist.

Theologisch vllig korrekt und pddagogisch den Umstinden ent-
sprechend’ absolut verstédndlich hat die verkiindete Frohe Bot-
schaft nach Markus 1, 15 in dem auf das Individuum bezogenen
Ruf nach der Umkehr, der BuBe, der Metanoia, bestanden,(denn)
dag Reich Gottes ist nahe herbei gekommen, - die Zeit ist
erfillt !

(Nun hat es gerade in der deutschen Missionsgeschichte
einige Missionsstrategen gegeben - wie Gutmann, Warneck,
Knaack -, die das Zeugnis vom Evangelium nicht nur auf das
Individuvm bezogen wissen wollten, sondern auch auf das
Volk, den Stamm. Die Griinde fiir diese Sicht waren wohl
vornehmlich in der perstnlichen Erfahrung dieser Minner

der grofien volkskirchlich verbundenen Missionsgesellschaf-
ten - wie Berlin, Leipzig und Barmen - zu suchen, - und
vielleicht weniger in einer theologischen Exegese des Evan=-
geliums).

Es ist doch nun aber interessant, heute wieder jene Verse in
Markus 1 zu lesen unter dem Eindruck der Gegouwart, - unter dem
Eindruck der schrunpfenden Welt,-- unter dem Eindruck der mani-~
p~lierbaren -"demokratischen" Volksreaktion, - unter dem Ein-
druck der Kybernetik und schlieBlich unter dem Eindruck der
scheinbar stdndig wachsenden "Rassenloyalitdt" als Norm fiir
menschliches Handeln und mitmenschliche Reaktionen:

"Nachdem aber Johannes iiberantwortet war, kam Jesus nach
Galilda und predigte das Evangelium vom Reich Gottes und
gprach: Die Zeit ist erfiillt, und das Reich Gottes ist
herbeigekommen. Tut BuBe und glaubt an das Evangelium".
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Ich kann mich des Eindrucks nicht erwehren, als daB in dieser
typologischen Beschreibung des Zeugnisses Jesu vom Evangelium
beides enthalten ist: die Predigt an das Individuum -(tut
BuBe !!) ~ und die Proklamation der neuen Welt: Das Evangeli-
um vom Reich Gottes ! Fiir unsere schrumpfende, sich verdich-
tende Welt heute ist es ungeheuer wichtig, zu behalten, daB
Jesu Predigt mit der globalen, iiber-individuellen Feststel-
lung anfidngt: Die Zeit ist erfiillt !

Es erfiillt sich fiir jeden Menschen sein Leben zu seiner Zeit -
wo sich aber die Zeit erfiillt, erfiillt sich zugleich auch die
Summe aller Leben, die Summe aller Lebensformen, Gruppen,
Ordnungen, Strukturen (- um dieses mederne Wort hier zu ge-
brauchen !).

Ich glaube, diese vom Eschaton zurilickblendende Komponente war
go deutlich nicht in der traditionellen deutschen Missions=—
strategie om"2nlten.. .

Das Volk, - die Volkskirche sind zwar supra-individuelle
GroBen, - sind aber weitcBnicht die letzte GroBe, die alle
Normen umorientiert. Diese vom Eschaton zuriickblendende mis-
sionarische Komponente, die in Jesu Predigt von seinem "Die
Zeit ist erfiillt" bezeichnet wird, ist jJjiingst im Bereich der
6kum—-enischen Missiologie wieder entdeckt und formuliert wor-
den: Man kann anstcéBig sagen, daB in dem Programm von der
"Missionarischen Struktur der Gemeinde" Jesu Predigt von der
Zeit, die erfiillt ist, wieder aufgenommen werden sollte., Man
redet von Strukturen, den Normen und Ordnungen der Welt, die
erlost werden miissen ! Man sucht neu zu sagen, was es bedeu-
tet, daB die Zeit erfiillt ist !, die Uhr abgelaufen, die
Spannkraft erloschen, die Knmmunikation zusammengebrochen,
die naive Redlichkeit verschiittet ist. So stellt sich uns.
doch empirisch dies "D.e Zeit ist erfiillt" dar. DaB diese :
Feststellung noch viel tiefer greift, ahnen wir im (lauben.
Da wir aber unseren Glauben nicht mehr schlicht kommunizieren
kénnen, ~ iibrigens, nicht nur wir im Westen, etwa weil wir
solche "Glaubenskiimmerlinge" (so Thielicke) geworden wiren,
sondern auch im Osten und im Siiden, - auch in der katholi-
schen Kirche, - auch unter den Evangelikalen: wir kodnnen
Glauben nicht mehr schlicht kommunizieren ! Daher machen wir
uns an die Strukturen heran: Die Kirche als Missionsstruktur
missioniert nicht nur Individuen, sondern auch Strukturen !
So hart wird das heute gesagt werden miissen ! DaB es zuerst
noch hédrter gesagt wouoden ist, - etwa: Die Kirche als Missi-
onsstruktur missioniert Strukturen - hat die friiheren, rich-
tigen Ansdtze in weiten Missionskreisen Deutschlands: zum
Scheitern kommen lassen. Wirden wir sagen (wie in Markus 1
enthalten), daB Mission sowohl dem Individuum gilt als auch
der menschlichen Ordnung, dann wiirden wir die missionarische
Botschaft fiir unsere Gegenwart, fiir die Strukturen der Welt.
wieder in Griff bekomm-en:

Diese Botschaft beinhaltet Gottes Gerechtigkeit
und des Menschen Rechtfertigung !
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Im kirchlichen Leben der Gegenwart wie in der Missiom = und es
fallt uns ja zunehmend schwer, Mission und kirchliches Leben
theologisch zu trennen - stehen wir heute doch vor der eigen-
artigen Verlegenheit, Gottes Gerechtigkeit und des Menschen
Rechtfertigung miteinander verbinden zu miissen, ohne es recht
zu wollen., Wenn wir schon "Gottes Gerechtigkeit" horen, denken
wir mit Entsetzen an das politische Engagement der Kirche -
und wenn wir "die Rechtfertigung des Menschen" h&ren, meinen
wir Opas Mission und Kirche vor Augen haben zu miissen. Tatsa-
che ist aber, daB wir beide Bereiche heute beschicken miissen,
- wenn eben mdglich nicht in einer nach Generationen getrenn-
ten Vorstellung.

Da uns die Einzelevangelisation als missionarischc Aufgabe
weithin geldufig, ja selbstverstédndlich ist, méchte ich kurz
die Gebiete aufzeigen, die mir mit zu dem kirchlich-missiona-
rischen I'"nrn*z fiir die Gerechtigkeit Gottes zu gehdren schei-
nen: Gerechtigkeit Gottes muB sich in der Welt darstellen.

DaB sie sich so darstellt, dafiir hat sich die Kirche je neu
einzusetzen:

im Sudan
in Biafra/Nigerien
Vietnam
zwischen China und Indien
in Indonesien
Sildafrika
den USA
im Ruhrgebiet
in Ostdeutschland und Westpolen
auf dem Gebiete des Welthandels
in den rapide wachsenden GroB8stddten der Dritten Welt, usw.

Im Sinne des Einsatzes fiir die Gerechtigkeit Gottes betrachte
ich das kirchliche Engagement in diesen Spannungsgebieten und
Problemkreisen als eine legitime und genuine missionarische
Aufgabe. Das soziale, politische und wirtschaftliche Gewissen
8ind legitime Ausdriicke des Propriums der Mission. Wenn wir
das so nicht sehen, so nicht handeln, werden wir einer neuen
Generation - etwa den unruhigen Studenten dieser Tage -, die
sich als Individuen ohnehin lange nicht so ernst nehmen, wie
wir es noch fiir uns in Anspruch nehmen, - dann werden wir
also der jungen Generation nicht mehr fiir sie verbindlich
(aber auch schockierend !!) sagen konnen, was Jesu Heilswirken
heute und morgen fiir uns alle bedeutet; - dann haben wir fiir
unsere "'ndur das Proprium der Mission nicht definiert !!

Doch wie gesagt:

Es bleibt: Gottes Gerechtigkeit und die Rechtfertigung des
Menschen !

Es bleibt: Christus ist filir mich gekreuzigt !!

Es gilt aber auch: Christus ist auferstanden und sitzt in Doxa,
in Herrlichkeit, im Reich, zur Rechten Gottes.

Es gilt: Christus ist in unserer Wirklichkeit auferstanden fiir
ein Reich in unserer Wirklichkeit: das Reich Gottes, das
nun - so0 schnell formuliert - nicht als realized eschatology
humanistisch verkiirzt miBverstanden und karikiert werden
darf.
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In der Reflektion iiber die missio Dei ging es mir darum,
einmal diesec Flille des missionarischen Auftrages und Handelns
angedeutet zu haben. Wenn es uns gelingen sollte, innerlich
diese weite Filille mit im Rahmen des Proprium der Mission an-
zuerkennen, dann werden wir noch staunen, welche ungeahnten
Bundesgenosgen die Mission der Kirche in der kommenden Gerera-
tion finden wird. Ich m8chte nur - als Ubergang zum zweiten
Teil -~ einige der mehr offensichtlichen Bundesgenossen nennen.

a) Die Diakonie - als &drztliche Mission schon seit eh und je
von der Mission "drauBen" betrieben - wird auch in all
ihren anderen Arbeitsphasen (bis hin zur "Gesellschafts-
diakonie") aktiv mit in den Rahmen der Missionarischen
Arbeit der Kirche hineingech®ren milissen. Noch trennen wir
in der Heimat zwischen evangelisatorischer Heidenmissiom:
und der Zwischenkirchlichen Hilfe., Das eine tut die Missi-
on, - das andere die Diakonie ! Im Epfangsgebiet kann man
beide aber schon nicht mehr unterscheiden ! Die Helden=-
mission ist anders geworden und die Zwischenkirchliche
H-ilfe kann und will ihren Zeugnis~Charakter nicht verber-
gen. Eines der ersten Ergebnisse aus dieser Erkenntnis
wird auf okumenischer Ebene die Umstrukturierung der ICA
sein, Wie, wann und mit welchen Intentionen ist noch
offen !

b) Ein anderer Bundesgenosse der Mission ist heute schon die
Arbeitsgemeinschaft "Dienste in Ubersee". DU ist ein ganz
eindeutiges Kind der Diakonle, und als solches strdubt es
sich in der Heimat wie im Einsatzgebiet in Ubersee, immer
zu schnell mit vor den Wagen von "Opas Mission" gespannt
zu werden. Trotz allen Strdubens kann DU es jedoch nicht
verhindern, da8 es eine missionarische Funktion ausiibt,

- Ja mdglicherweise ein neues Konzept fiir den zukiinftigen
Missionarischen Dienst werden ktnnte.

c) SchlieBlich noch einen, gerade heute unwahrscheinlichen
Bundesgen.ssen: Die Christliche Studentenbewegung und der
WSCF. Noch schdnen gerade in Europa die WSCF-gruppen zZu
stark mit dem Konzept der "christlichen Pré&sence" beschdf-
tigt zu sein, als daB sie selbst schon ihr Potential fiir
die Mission erkennen ktnnten. (- Und wenn sie es kdnnten,
«irden sie sich heute noch vehement weigern, es anzuer-
kennen ! -~), In Afrika, Asien und der orthodoxen Welt je-
doch bedeutet "christliche Presence" unter Studenten ent-
weder ganz massiv missionarische Présence, missionari-
scher Einsatz, oder ebenso massiv (fiir unsere orthodoxen
Kommilitonen) sakramentale, daher verpflichtenden Présence
Christi in allen Bezligen dieser Welt. Es wiirde sich fiir
die deutsche Mission; fiir die deutschen Missionskreise
sehr lohnen; wieder mehr offene, vorurteilslose Verbin-
dung zu unserer Christlichen Studentenbewegung und den
aktiven Studentengemeinden zu suchen.
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Reflektionen iliber die gegenwdrtige missionarische
Praxis.,

Den zweiten Teil mochte ich unter den Begriff der Kommunikation
stellen: missionarische Praxis ist Kommunikation, - setzt Kom-
munikation voraus. Wo diese Kommunikation nicht funktioniert,
liegt es mit der missionarischen Praxis im Argen !

Ich mbchte den Begriff Kommunikaticn unter vier Aspekten anvi-
sieren:

Kommunikation mit dem “Heiden"

Die transkulturelle Kommunikation der "Jungen" Kirche
Massen-~ und funktionale Fachkommunikation

Die gegenwdrtige Kommunikationsfghigkeit, bezw. Unfdhigkeit
des weiBen Missionars.

Ok

A) Die Kommunikation mit dem "Heiden",

Der Begriff "Heide" spielt in der Missiologie eine besondere
Rolle: Der '-lde, der Ungldubige, der Barbar liegen alle auf
einer Linie. Der H=eide muB bekehrt werden ! Er war und ist das
Ziel unserer Einzelbekehrungen. Der Heide ist arm, pimitiwv, ja
beinahe kulturlos. Wir brauchen diesen Begriff niéht, wenn wir
von einem ungldubigen Européder mlen: er ist Atheist ! Beruht
diese Bezeichnungsunterscheidung auf der Voraussetzung, daB ein
nachchristlicher Ungl&dubi~2r nicht mehr so primitiv'ur& naiw
un—-christlich sein kann, wie eben der Heide ? Wohl kaum, -denn
gerade die, die heute noch weithin ungebrochen den Begriff
"Heide" benutzen. wollen von der Wirklichkeit einer nachchrist-
lichen Epoche am wenigsten wissen ! Ein Heide bleibt eben ein
vom' Christentum und Zivilisation unberiihrter,farbiger Primiti-
ver ! Mit ihm hat sich die klassische Mission hauptsidchlich
beschdftigt ! Hat sie aber auch mit kommuniziert ? - Diese Fra-
ge wurde wohl in der franzdsischen Aufklidrung von Mdnnern wie
Jean Jacques Rousseau zuerst gestellt. Diese Kreise setzten dem
christlichen Bild von dem primitiven Heiden das Bild des noblen
Wilden gegeniiber, - in seiner Unmittelbarkeit dem durch Zivili-
sation angekrdnkelten Buropder iiberlegen. Aber auch Rousseau
konnte nicht mit seinem noblen Wilden kommunizieren. Un der
Mission wird heute noch vielfach vorgewcrfen, daB sie weniger
kommuniziert als durch Compund-Strategie das Evangelium mitge-
teilt habe ~ in Ausw-ahl -~ oft in verhdngnisvoller Auswahl !
(Dort némlich, wo Missionare den "armen Animisten" meinten den
Descensus ad inferos aus dem 2,Artikel vorenthalten zu miissen;
— eine Entscheidung, die die Missionare letztlich ohne Befragen
ihrer afrikanischen Mitbriider gefdllt haben, - eine Entscheidung,
die ?ie fir ihre Briider gefdllt haben, - aber ohne Kommunikati-
on !).

Zur Kommunikation mii% dem individuellen "Heiden", mit dem anders-
glaubigen Afrikaner und Asiaten kommt es heute ! Der ahnengliu-
ge Afrikaner erfé® % die Grenzen seiner Stammeswelt: -~ er ist
Nation-alist; er hat persdnliche Wiinsche, die der westlich-mate-
riellen Wertskala entsprechen, -~ er wiizd SYynkretist, Ihm gegen-
iilber missen wir unser Image von dem Heiden revidieren, sonst
werden wir es sein, die in Vorurteilen behaftet bleiben und fiir
die Kommunikation nicht mehr brauchbar sind.
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Die Kommunikation mit dem MHeiden" wird auch fiir die Mission
heute eine Kommunimation mit dem synkretistischen Menschen:
- morgen wird sich das missionarische Gespréich mit dem Asiaten

oder Afrikaner nicht mehr wesentlich von dem mit dem Europier
oder Amerikaner unterscheiden.

B) Die transkulturelle Kommunikation der "jungen" Kirche.

Von jeher hat Mission auch das Zeugnis iiber den abendldndli#p-

disch christlichen Kulturkreis bedeutet. In Erinnerung an die

Einseitigkeit der Kommunikation der klassischen Missiommit dem
Heiden hat missionarisches Zeugnis zumeist im Einbahnverkehr

die Grenze unserer westlichen Kultur iiberschritten. Die klassi-
sche Definition der Mission war immer: "Mit dem Evangelium die

Grenze zwischen Glauben und Unglauben iiberschreiten". DaB die

Grenze filir eine lange Zeit zugleich auch die Kulturgrenze war,

beginnen wir erst heute voll zu erkennen.

Nun ist aber die junge Kirche zum Haupttrédger der Mission ge=-
worden. Sie steht jenseits "unserer" Kulturgrenze, sie steht

aber diesseits unserer "Glaubensgrenze", Diese transkulturelle

Position des Missionstrégers scheint mir geradezu die grofle

"soziologische" VerheiBung (wenn es so etwas gibt) fiir die

Mission zu sein.

Lassen Sie mich an zweli Beispielen erklédren, was ich hier in

Griff bekommen mochte:

a) Die missionarische Wirksamkeit im Bereich der Berliner
Mission in Nordtransvaal/Siidafrika vor und nach der Kirech-
werdung 1961,

b) Die transkulturellen Kommunikationsschwierigkeiten in dem

feinnervigen Bereich der sogenannten primitiven Sitten:
wie z.B. den Weg des kirchlichen Zeugnisses vom neutrelen
Kapellenaltar zum traditionsgeladenen Viehkraal,

Sobald wir im Bereich der Mission von der transkulturellen
Kommunikation reden, wird der groBe Problemkreis der sogenann-
ten "einheimischen Theologie" lebendig ! Hat der afrikanische
Christ in einer ahnengldubigen Umgebung, deren Wirksamkeit er
kennt, Anrecht auf eine einheimisch-afrikanische Theologie,
die ihm seine speziellen Fragen beantwortet ? Dem Afrikaner
ohne theologische Begriindung die Wirksamkeit der Ahnengeister
auszureden, ist praktisch ein Unding. Er glaubt diese

dung nicht, - er ird aber aus Takt (oder aus Gehorsam ?)
nicht mehr mit dem Missionar iiber die Erfahrungswirklichkeit
seiner Ahnen reden. Er stellt zu den vielen religitsen Tabus
noch das christlich-moralische Tabu "Dariiber redet man nicht"
hinzu ! Sicherlich widre ihm aber geholfen, wenn er im Rahmen
sein-er Kirche und seiner Gemeinde offen iiber Christus, den
Erldser der Ddmonen, den Helligen Geist als den gegenwdrtigen
Gelst Gottes, der alle ahnen-geistlichen Beziehungen heilt,

egrin-

erlost, versdhnt !
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In der neuen lissiologie erkennen wir nun auch im Westen die
Notwendigkeit filir eine einheimische Theologie. In den verschie-
denen konfessionell bestimmten Regionen fehlt es noch etwas an
dem Mut; dieser einheimischen Theologie eine konstruktive Chance
zu geben ! Doch widhrend wir uns mit der Notwendi~keit einer ein-
heimischen Theologie vex“»-=1% nachen, liegt die ‘nitiative fiir
eine solche einheimisclc Theologie heute eindeutig bei den Theo-
logen der sogen. jungen Kirchen. Sie miissen diese Theologie in
der ~xistentiellen Glaubens—~ und Erfahrungswirklichkeit ent-
wickeln; - wir konnen diese Entwicklungen nur zur Kenntnis neh-
men ! Auch das ist "transkulturelle Kommunikation" der jungen
Kirche: sie gibt sie uns zur Kenntnis !

C) Massen- und funktionale Fachkommunikation.

Ein Gespréach iiber die Massen- und Fachkommunikation geht nun
weit ilber den klassischen Missionsbereich hinaus ! Auch in unse-
ren Kreisen beschdftigen wir uns mit diesen Fragen, - und das -
genau wie in der Dritten Welt - 2zu einem Zeitpunkt, wo in Ge-
sellschaft und Gemeinde die ‘individuelle zwischenmenschliche
Komm-unikaticn zum Problem geworden ist: Wir verstehen uns nicht
mehr ! Ni"ht mehr innerhalb unserer Kultur, noch viel weniger
Jenseits unserer Kulturgrenzen; - wie die wenig erfolgreiche
Welthandelstarifkonferenz zeigt. Wir verstchen es aber, die
Techniken der Massenkommunikation auch fiir das kirchliche Zeug-
nis, den Dienst der Mission, wirksam zu machen., Wir benutzen
heute schon erfolgreich Radio, Fernsehen, Zeitungen, Zeitschrif-
ten und Blicher, Diese Medien stehen im Dienst der Mission - und
werden noch intensiver eingesetzt werden. Wo wir unserem Nich-
sten nicht mehr evangelistisch den Arm umdrehen rigon, da lie=
fern wir ihm mehr oder weniger geschickte missionarische Dialoge
(~ auf seine Probleme zugeschnitten --) ins Haus: er kann sie ab-
bestellen, beiseite legen, - er kann sie aber auch hervorholen,
wleder aufnehmen, sich mit ihnen auseinandersetzen. Die Massen-
komm-unikationsmedien sind schon weitgeherd geschickt eingebaut
worden in den evangelisatorischen Einsatz der Kirche in allen
Teilen der Welt.

Aber auch auf einer strukturell tieferen Schicht entwickeln wir

‘= entwickeln sich - auch in der Dritten Welt die missionari-

schen Kommunikationsformen fiir morgen ! Es geht darum, die Kom-
munikationskandle zu der sich neu formenden Gesellschaft auch
seitens der Kirche offen zu halten, Die sich uns hier anbieten-
den Instrumente kennen wir: Akademiearbeit, Laien-Ausbildung

und -Schulung, Industriemission, Stadtevangelisation und -pasto-
risierung ! Wir kennen diese Formen kirchlicher Kommunikation
bei uns ! Bel manchen erscheinen sie mehr am Rande der zentralen
kirchlichen Arbeit, die durch die Gemeinde, die Parochie einer
vermeintlich intakten Gesellschaft dienen will, In Afrika, Asien
und Lateinamerika ist die Entwicklung dieser Kommunikationsfor-
men fiir den missionarischen Einsatz angesichts der raschen, so-
zialen Umstrukturierung unerlidBlich,
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Auf die klassische Stamm-es-, Kasten-, FPamilien-oder Adat-
Gesellschaft passen diese Kommunikationsinstrumente nicht: sie
8ind aber zugeschnitten auf die her™e schon bedeutsame und
morgen dominante Industriegesellschaft: auch ihr gilt die Mis~
sion der Kirche.

D) Die gegenwdrtige Kommunikatiosnschwierigkeit filr den weiBen
Missionar,.

Hin-ter all den verschiedenen Variationen der Kommunikations-
formen stand von Anfang an unausgesprochen auch die Frage nach
dem Platz des weiBen Missionars. Wo immer neben dem Missionar
nun das Radio, das Fernsehen, die Zeitung oder das Buch tritt,
konnte man zu dem SchluBl verfilhrt werden, der weiBe Missionar
sel nicht mehr nétig ! - werde nicht mehr gebraucht, Dieser
SchluB ist falsch ! !

Unsere Frage kann nicht sein, ob wir noch gebraucht werden,
sondern wo und wie wir gebraucht werden; - denn nicht wir als
Abgesandte (eben Missionare) der westlichen Christenheit sind
mehr Missionstriger, sondern unsere Schwesterkirchen in Ubersee.
Ihnen zu dienen in ihrer missionarischen Aufgabe ist unsere
missionarische Rolle., Die Schwesterkirche beruft uns nach unsern
Gaben: den Radiotechniker, den Zeitungsdrucker, den Fotografen,
- aber auch den Akrdemiedirektor, Jugendleiter, Stadtmissionar,
Gewerkschaftspastor, - und auch den Arzt, Lehrer und Missionar,
gar auch den Distriktskommissar, Nur indem unsere Schwetsrekir-~
che uns beruft, bringt sie zum Ausdruck, daB es fiir den westli=-
ghen Missionar heute keine unbeschrénkte Job-Garantie mehr ge-
en kann.

Mission im Dienst unserer Schwesterkirchen ist fiir uns heute
vielfach die Herausforderung an unsere besten Midnner und Frauen
zum Geben der Gaben, die sie empfangen haben !Der Missionar von
heute braucht sich nicht mehr mit der Frage herumquilen, ob er
etwa am rechten Platz stehe, ~ ob er noch einmal zu Hause neu
anfangen soll - er es iliberhaupt noch kann ? - 9b er iiberhaupt
durchdringt mit seiner Botschaft zu denen, die er erreichen
will, Der Missionar von heute und von morgen wird konkret geru-
fen: seine Schwesterkirche ruft ihn und bittet ihn um eeinen
Dienst ! Freilich: er ist nun nicht mehr sein eigener Boss.
Aber er ist doch Teil einer Gemeinschaft, die auf sein ¥Fommen
und Dabei-Sein groBen Wert legt !

Missionarische Kommunikationsschwierigkeiten ? - Es gibt sie
eigentlich nur noch, wo Missionare und Missionen noch nicht den
Weg in diese neuwg dienende Partnerschaft gefunden haben, -
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Was ist in der Mission heute dran ? - Naeh nur diesem knappen
Ausschnitt all der vielseitigen Missionsaktivitdten und Missi-
onsprinzipien ist es doch wohl deutlich geworden, daB Mission
heute kein absterbendes Unternehmen ist ! Wir kdnnen es uns
angesichts der Aufgaben und Moglichkeiten einfach nicht lei-
sten, uns resigniert aus dem Geschdft der aktiven Mission zu-
rickzuziehen, - etwa mit der Begriindung, daB man uns nicht
mehr wolle ! Was "man" nicht will, ist der immer noch hart-
néckig liberlebende Wunschtraum nach der Mission in westlicher
Eigenregie ! Fiir diese Mission ist heute kein Platz da !

Nein, wenn ilberhaupt eine Absicht meines Vortrages(iiber die
der Information hinaus) bestanden hat, dann die, Ihnen nahe

zu bringen, daB die missio Dei unser Engagement braucht,- dag
nissio Dei den Einsatz unserer ganzen Kirche braucht, wenn sie
gehorsame Kirche unseres Herrn Christus bleiben will,.

Wenn ich zum Schlufl noch kurz andeuten darf, wie ich mir die-
sen missionarischen Einsatz der ganzen Kirche vorstelle, dann
mit den folgenden Stichworten:

le KXirchlicher Einsatz geschieht durch die Beteiligung der
Gemeinde an den missionarischen Aufgaben.

2. Die Gemeindcbpteiligung kann man nur dort erwarten, wo
sie genau liber ihren missionarischen Auftrag und ihre
missionarischen Mdglichkeiten informiert ist !

(Hier kann die geplante Aktion "Opfer fiir die Weltmission"
einen ersten Anfang machen. Spidter miisste diese Informati-
on durch perstnliche Kontakte und Berichte iiber Gemeinde-
eigene-DU-ler, Missionare, DED-Techniker, Kaufleute und
Reisende ergdnzt werden).
3. Die Gemeinde lebt mit der Schwesterkirche in {Ubersee in
der Wir-Identifikation des Volkes Gottes und ilberbriickt
80 alle natiirlichen Grenzen der Rasse, Kultur und Sprache.
(8o stell? sich die Gemeinde auf ihren Dienst in der Missie
on ein !!),
4., SchlieBlich folgt der konkrete Einsatz, konkrete Dienst
der Gemeinde in
a) der aufgrund der Information ermdglichten gezielten
Furbitte, 2
b) im Opfer fiir Patenprojekte in Ubersee, die im Sinne der
IAM durchgefiihrt werden und in dem Zweibahnverkehr des
Gebens und Empfangens auf beiden Seiten besteht, und
¢) im persdnlichen, missionarischen Einsatz.
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Es wird in Zukunft die begnadete Ausnahme sein, da8 noch
ein westlicher Missionar mit seiner Familie ein Leben
lang Aufnahme in einer Gesellschaft der Dritten Welt
findet. Dies missionarische Idyll wird wohl erst dann
wieder mdglich werden, wenn die Familien aus der Dritten
Welt unbeschadet unter uns wohnen kdnnen, - wenn die .
Rassevorurteile allceitig iliberw-unden sind, - wenn der
bevorzugte Westen sich pclitisch und wirtschaftlich der
Konkurrenz der Dritten Welt gestellt hat, - so wie wir
heute schon lernen miissen, die Konkurrenz der Japani-
schen Industrie auf dem Gebiet des Schiffsbaus und der
Elek*ronik auszuhalten.

Mission schlieBt sich beugen ein. Mission ist heute
Dienst, - und wird morgen Versdhnung sein kdnnen.



Anmerkuncen zum Aufsatz Amirtham - "ijie Asien si

Buropdische Augenzeugen - als Besucher notwendigerweise - werden
nur subjektive Feststellunsgen iiber das Selbstverstindnis Asiens nach
Hause bringen kdnnen. Jede auttentische Auferung von Asiaten iiber
dieses Thema ist zu begriiBen und kann von vornherein mit wohlwollen-
der Aufmerksamkeit rechnen.

Freilich: Solche Aufmerksankeit fordert Lritilk und daraus kommt

das Gesprdch, Yis erste Anfrage bezieht sich auf das Thema selbst.
Kann man i#berhaupt in dieser .eise von Asien sprechen, als sei die-
Ser Kontinent eine einheitliche GroBe? Ist nicht gperade Asien ein
Musterbeispiel fiir unausgesglichene vege. st tze, so daB man fiir jede
feststellunz eine intvithese finden kinnte? Sozialistische und kapi-
talistische Wirtschaftssystemne, sikulare und religicse Gesellschafts-
struktucen, otabilitit und «irren, Jfeudalismus und Fortscaritt,
Neokolonialismus und sucarkie liegen miteinander im Streit.

Peshaldb wendet sich amirtham auch bald von seinem Thema ab und In-
dien zu, Bewmerkenswert an seiner a~nalyse ist schon HuBerlich, dab
die Schwerpunkte verschieden akzentuis=rpt sind: Selbstbewulltsein
(Seite 2 ~ 12) und sntscihlossenheit (Seive 12 = 15), Im ersten lin-
geren .bschnitt ist vom .erden des 3elbstbewultseins derp Inder die
Rede, und zwar ausgefihrt 2. Beispiel der veschichte des Hationalis-
mus, i.Ms canikkar wird 6fters ziti:rt. Da dessen Zinsichten durch
die Vergangenheit und also durch eine antieuropédische Haltung be-
stimn¢ sind, befriedi~es auch die ausfihrungen Amirthams nicht., Das
SelbstbewuBtsein Indiens wird menr negativ als positiv bestimut.

S0 wird die Vergangenheit wichtiger als Uegenwart und Zukunft., Die-
ser Gefahr unterliepgen zu viele Kommentatoren des zeitgenossischen
Indien, - leider.

Was dmirtham iliber vegenwart und Zukunft unter dem Abschniit "BEnt-
schlossenheit" ausfiihrt, ist reichlich knapp. Zudem werden die wirt-
schaftlichen Froblem: unangemessen leichtfertig abgetan., "Es fehlt
also nur noch ein kleiner Rest" - diese These ist in jeder Beziehung
objektiv falsch.

Die Erhaltung der sikularen Demokratie ist zweifellos eine der we-
sentlichen Aufgaben, die auch den Christen Indiens gestellt werden.
Wir frasen die indischen Christen, welchen Beitrag sie hier leisten
wollen und welche Pline sie fiir die Zukunft ihres Landes aufgestellt
haben, Haben Sie aus den Fehlern der Kirchen in Europa gelernt, ge-
rade auch wahrend der leriode der blithenden Nationalstaaten?

Noch haben wir kzine Antwort gehdrt und deshalb werden wir weiter
fragen miissen.

gez. M. Secberg
(Pfarrer)




Dozent Amirtham - Bangalore:

— -

"iie Asien sich selbst versteht "

Eine der sugenfdlligsten Vorbedingungen fiir irgendein Land oder Volk,
um 2u einem deutlichen Selbstverst:ndnis zu kownen, ist die poli-
tische Unabhiangi keit und eine gewisse Jacusbuusperiode in dieser
Unabhéngizkeit. Zine Anzahl der asiatischen Lionder haben ihre poli-
tische Unabhdngigkeit erst seit etwa zwanzipg Jshren erreicht, -
eine allzu kurze Periode, um zu einer ausgeglichenen Selbstschatzung
zu kommen., Va der Schatten iler nahen Vergangenheit der Fremdherr-
schaft noch vorhanden isv, zZeigu die welbstidentitdt Asiens eine
Farbung von intithetik zu suropa, und jede Selbsteinschitzung ist
‘daduroh forciert. Die Jelt wichst so rasch zusammen, und die Politik
ist so sehr international geworden, daB die asiatischen Nationen bald
ihre Rolle als gleichberechtigte ~artner in der Familie der Vélker
finden werden, wodurch sie ihren eigeoen Beitrag im Weltkontext bes-
ser versiehen werden als nur in der antiwestlichen Haltung.

Ein in allen asiatischen Ldndern verbreitetes Phidnomen ist die so-
genannte asiatische Revolution. In ihr ist Japan eingeschlossen, ob-
wohl es wei®t voraus ist vor all ihren Schwesternationen. Der Aus-
druck ist so oft gefallen und ist fast ein bedeutungsloses Schlag-
wort geworden, so daB man nicht aufhdrt, iiber die Schwere der Re-
volution nachzudeinken, in der sich die asiatischen Linder befinden.
Meistensteils verléuft sie unblutig und still und hat fiir den AuBen-
_.aeiter nichts Wildes an sich., Diese Revolution kann nur von innen
her erfahren und verstanden werden. Diese Hevolution riittelt an den
eigentlichen Fundamenten des traditionellen Lebens dieser Volker.
Professor Masao Takenaka beschrieb sie bei einer Tagung der ost-
asiatischen ch istlichen Konferenz foljendernmafBen:

Der Westen erlebte in den letzten vieraundert Jahren mindestens
fiinf Typen von Revolutionen:

l. ZEine kulturelle durch die Renaissance,
2. eine religidse durch die Reformation,

5. eine politische durch die franzdsische Revolution in Zuropa,
die Unabhangigkeitserkldrung in Amerika und die proletarische
Revolution in Rulland,

4. eine industrielle Revolution, die zugleich eine wirtschaftliche
war,

5. eine soziale Revolution, die die bestehenden Gesellschafts—
modelle veridnderte.
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Alle diese Typen, die im Jjesten in einem Zeitraum von vierhundert
Jahren aufeinander folgten, treten in Asien gleichzeitig in wenigen
Jahrzehnien auf. Daraus kann man den Ernst der Situation ermessen.
Asien ist im Sehmelztiegel des Umbruchs, in den Geburtswehen einer
neuen Ordnunz, In verschiedenen Sphéaren geniigt es nicht, nur von Um-
bruch schlechthin zu reden - es ist eln gelenkter Umbruch, ein be-
wuBter Versuch zum Je'm:'t:schrit'!:, gelenkt durch die Regierungen der
Lénder, und ist deher niciht etwas das unversehsns geschieht.,

Ich méchie meine Bemerkungen auf zwei neue Verhaltensformen be--
schrénken, die deutlich im gegenwdrtigen Umbruch Asiens zu bemerken
sind:

I. ein neues 3elbstbewuBitsein und

II. eine neue Zntschlossenheit. .
Man konnie sagen, daB diese zwei Haltungen aus der nationalen Un-
abhangi keit hervorgehen, oder mit groBem Recht, daB sie die mit-
wirkenden Faktoren darstellen, die zur nationalen Unabhingigkeit
fﬁhrtena

I. Das SelbstbewuBtsein.

Das Selbsibewultsein erscheint erstens im sogenannten Nationalismus

in diesen Léndern., In den letzten Jahren spricht man aich von einem
asiatischen Nationalismus. Tatsdchlich haben die asiatischen Lander
vieles gemeinsam - in Religion, Lebensaussicht und Rultur, aber die
asiatische Solidaritdt wuchs aus dem gemeinsamen politischen Hchick-
sal der Unterordnung unter fremde, aus dem Kampf um die Freiheit.
K.li, Panikkar beobachtet: .
"Die rassische AnmaBung der westler, ihre zur Schau getragene gei~
stige und moralische Uberlegenheit und sogar ihre religidse Propagan-
da, der alle asiatischen Linder unterworfen waren, erzeugten im
Asien des 20, Janrhunderts eine geaeinsame politische Zinstelluns."(2)
Perner, Asiaten sahen und erfuhren die europdische Solidaritdt in
den kolonialen Lindern.

Un wiederum Panikkar zu zitieren: "Der Umstand, daB die iestmichte
bei Verhandlungen im Fernen Usten mit Vorliebe auf ihre Solidaritit
hinwiesen und die Europder bei Jeder Gelegenheit auf ihr Euroniertum
pochten, rief unvermeidlich, selbst wo es noch nicht vorhanden war,
das Gemeinschaftsgefiihl des Asiatentums hervor. Selbst in Indien, wo
auBer den Briten keine anderen europédischen Staatsangehorigen politi-
sche Rechie besaBen, bestand diese diffamierende Lrennung zwischen
"BEuropdern" und Indern - nicht etwa zwischen Briten und Indern. Die
exklusiven Klubs in Indien waren nicht fiir Engliénder, sondern fiir
"Buropder'., (3)
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Benoy Kumar Serkar, ein indischer Sozialist dieses Jahrhunderts,
schrieb ein Buch mit dem Titel: "Der Futurismus Jungasiens". ZEin
Japanischer Artist, Okakora ikakozo, begann sein Buch mit dem satz:
"Asien ist eine zinheit"., Im 19. Jahrhundert war asiatischer Natio-
nalismus etwas Unbekannces. Die Solidaritidt asiens war also eine
Reaktion auf die Solidaritit des WJestens oder Europas.

Abgesehen von diesem geuneinsamen Nationalismus in Asien ist der
Nationalisius ein bemerkenswertes Phinomen in Jjeden der asiatischen
Lander, das bei gewissen Gelegenheiten such das =ine gegen das ande=
re ausspielt, wie z.B. Indien und Ceylon, Indonesien und Malaisia.
Dieser Nationalismus hatte seine .urzeln im Kampf gegen westliche
politische Herrschaft. Im Falle Indiens ist es so, daB Indien nie-
mals eine nolitische Einheit war, wihrend einer fiinftausendjdhri-
gen Geschichte, abnesehen von dar britischen Herrschaft. Und auch
unter ihr jeb es unabhidngige Konigreiche der Maharasdschas. Indien
ist ein Land von Volkern ve.schiedener Rassen und Lkulturen. Der Na-
tionalismus half den Indern zur Linheit untereinander gegen den ge-
meinsamen Yegner. In einem gewissen Sinne war Nationalismus ein Aus-
druck von Patriotismus. In zshlreichen Lreiznissen der indischen
Geschichie fochten individuelle Gruppen, etwa die Mahratten oder
Mysorier im 18. und 19. Jahrhundert gegen die fremdherrschaft, oder
ich nenne den Kampf der Hindukdnigreiche gezen den islamischen Zin-
bruch. aber diese waren Ortliche AuBerungen von Patriotismus. ler
neue Nationalismus war anderer Art.

.Um Panikkar wiederum zu nennen: "Der Nationalismus, der sich aus

der Berthrung mit dem suropdertua ergab, war jedoch anderer Art.

Er war die Identifizierung der Gesantbevolkeruny eines Stagtsgebie~
tes mit diesem Staat, die gliubige Annahme einer mystischen Verbin-
dung jedes Einzelnen mit dem Ganzen, dem Soden und dessen Bewohnern,
dem Lande und dessen Geschichte, Sitten, Kultur und Religion." (4)

Indessen muB man sagen, dal die Fiihrer der nationalen Bewegungen,

wie Gandhi und Nehru und andere, im westen ausgebildet und von west-
lichen Ideen beeinfluBt waren. Sie hatten gelérnt, den Westen 50 sehr
Z2u schdtzen, daB sie bereit waren, freimiitiy 3ewisse Ideen und Grund-
sdtze des uestens zu iibernehmen., wihrend sie aber politische Ideolo-
gien bereitwillig akzeptisrten, Gesetzessysteme, wissensrchaftliche
Lechnik usw., wollten sie sich keinesfalls dem Superiori~i;dtsanspruch
der westlichen Kultur und Relizion unte werfen.
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Der Tribut, den Fanikkar - so kritisch er in gewissen anderen Din-
gen dem 'lesten gegeniiber ist - dem britischen Gesetzessystem in In-
dien zahlt, mag als Beispicl dienen. <r schreibt:

"Die Durchfiihrung des erhabenen Grundsatzes der Gleichheit aller
vor dem Gesetz stellt an sich schon eine gewaltige Umwdlzung in
einem Lande dar, in welchem unter der Hindudoktrin ein Brahmin auf-
grund der Zeugenaussagzen cines Sudra nicht abgeurteilt werden konnte
und sozar Strefmall und strafart sich nach der Kasbtenzugehdrigkeit
des Veruriveilten richteten, und wo nach giltigen muslimischen Recht
kein Nichimuslim gegen einen luslim als Zeugen auftreten durfie!

Was Bedeutung und Fortschritt angeht, 138+ sich der Codex Macaulay
den Gesetzbilichern seiner gooflen Vorgidnger liose, Justinian, Napoleon,
wohl an die 3eite stellen". (5)

Diese lMdnner also iibernahmen ays dem westen, was immer sie fiir gut
hielven fiir einen humanen Wandel der iHindugesellschaft. Sie waren
selbst sehr stark verwestlicht in ihrea eigenen Lebensanschauungen
und deshalb von Amerikanern und Briten wverdchtlich WOG - "Western-—
Oriental-Gentlemen” genannt. Aber sie wuBten, da’ sie im tiefsten
Herzen Inder waren, und daB es fiir sie auf dem Gebiete der Religion
und Philosophie nichts im Westen zu lernen gab.

Wesentlich an dem Nationalismus dieser MiZnner und iiberhaupt ~n In-
dien ist¢ dieses: Trennung von Religion und Kultur, wie wir es nennen
wirden, In Indien waren Religion und Xultur immer so eng miteinander
verbunden, dab es unmdplich war, das eine vom anderen zu trennen.
Das Lastensystem, die "Unberiihrbarkeit”, die Geringzachtung der Frau,
Kinderheirat und manche anderen sozialen Institutionen waren sank-
tioniert.: Aber diese neuen fiihrer trennten und versuchten auf denm
Wege der Gesetzpebung der sozialen WiBstincde Herr zu werden, Wir
werden spdter sehen, da der moderne Hinduismus ebenfalls so denkt.
Man hat diese lrennung von Religion und Xultur eben vom wWesten iiber-
nommen .,

Sie kennen ja die gingize Analyse der Jeligion als Qredo, als Kultus
und als Kultur. Kultur geidrt in die reripherie der Religion, aber
sie emaniert und entwickelt sich heraus aus dem Glauben und Kultus.

Sie gibt dem Menschen seine feste Weltanschauung, den festen Standort,
den Mafstab aller w#ertunjen und schldgt sich nieder in Kunst, Lite-
ratur uncé sozialen «“inrichtungen. In Laufe der Zeit haben sich eine
Reihe dieser sozialen sinrichtungen verselbsténdigh, d.h. sie ldsten
sich aus ihrem Zusammenhang mit der Religion. In gewisser Hinsicht
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waren im ‘/esten alle sozialen wWerte durch das Christentum beein-
fluBt wie in Indien durch den Hinduismus. Ich will nicht gerade
behaupien, daB moderne lechnik z.B. etwa ein "Produkt" christlichen
Glaubens ist. Vielmehr spielten natiirlich eine Reihe anderer Fakio-
ren ihre Rolle bei der Entwicklung der Technik und Bildung der
westlichen humanitdren Jerte. Trotzdem ist die obige Analyse rich-
tigs: Aber diese Relation von sozialen Werten und Christentum wird
von den voil J/esten beeinfluRten Asiaten nicht akzeptiert.

In der Zeit nach der Unabhéngigkeitserklirung Indiens spielt der
Nationalismus eine sehr konstruktive Rolle. wihrend in Zuropa der
Nationalismus unter dem Zinfluf gewisser ra . sischer und vdlkischer
Vorurteile einen agyuressiven Charakter annabia, ist er in Indien die
einigende dynamische Kraft geworden, die den Aufbau der Nation be-

.BGEIL. Nachdem die Unabhéngizkeit erreicht war, war das Ziel Indiens:
"Nation-Building". Und dieses bedeutet: Die AuBersten anstrengungen
auf sich nehmen, um auf den Stand eines modernen, selbstindigen, voll-
entwickel ten Staates zu kommen, der deutlich die Ziige unseres eigenen
nationalen Charakters trigt. (&) Die indische Gesellschaft umspannt
eine Vielfalt von Religionen: Hindus, Muslime, Christen, Sikhs,
Buddhisten, Jains, rarsen, Juden und andere, wie auch eine Vielfalt
rassischer Gruppen, worunter vornehmlich an erster Stelle Arier und
Draviden stehen. Auch die Sprachen sind "Legion" wund die Leiden-
schaft, die eigene Sprache durchzusetzen, ist gewaltig. SchlieBlich
streben die verschiedenen geographischen Distrikte danach, ihre re-
gionalen Interessen zur Geltung zu bringen.

.Man muBl sich die ungeheure Jeite Indiens vorstellen, um zu begreifen,
wie scawer diese Spannungen sind. Zundchst muB gesagt werden, dalB
die vorherrschende Gruppe, die llinduistisgche Gesellschaft, nicmals
eine soziolopgische Einheit gewesen ist. K.l., Fanikkar gibt in einem
seiner Biicher ("Die Hinduistische Gesellschaft am Scheidewege") eine
sehr eingehende analyse der .induistischen Gesellschafh. (7) Er er-
lautert z,38.,, daB das viex "schichtige Kastensystem - das urspriinglich
ein Hinheitssysten war - in der Geschichte nlemals praktiziert wor-
den ist. #ndererseits war Q¢L asagellschaft aufgesyalten in mehr als
dreitausend betrichtlich ¢ r0n@ Unterkasten. In erster Linie bezeich-
nend fiir dieses Kastensystem ist, daB seine Verbindlichkeit auf die
Gruppe beschrinkt bleibt, Uas UnterkastenWesen ist die groBte sozio-
logische Gruppe, die der Hinduismus je entwickelte, und bildet somit
auch die Grenze ihrer Bindung an diese Gruppe sowie ihrer gecell-
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schaftlichen Bezichung und ihrer inneren Zugehdrigreit. (8)
Die grundlegenden Kennzeichen des Kastenwesens sind wie Sie wissen:

1. Unaufhebbare Ungleichheit aufgrund der Geburt,
2. die Abstufung der Berufe und ihrer Verschiedenheit,
3+ Heiratsverbot auBlerhalb der eigenen Kaste.

Diese alle fithrten zur aufhebung jeglicher sozialen Gemeinschaft,
selbst beim Essen. Auf diese Jeise wurde der Volkskorper aufgeteilt
in eine Reihe kleiner Einheiten, die, ohne Bezichung zueinander, Jjeg-
liches Gefiihl flir Geieinschaft unterdriickten. Die meisten Angeho-
rigen der Unterkasten betrachten siech als uberlegen gegeniiber den an-
deren. Auf diese Weise herrschte innerhald des Volkskorpers eine
Isolierung und Feindseligkeit, die kocine Kraft zur sinigung besal.

Solange Indien unter den Engliéndern stand, lag freilich auch keine
besondere Notwendigkeit zur Einigung vor. Aber mit dem Beginn der
Selbsténdigkeit ist das ZusamienschweiBlen der Gesellschaft zu einer
Volkseinheit das groBe Anliegen - und dafiir ist der Nationalismus
die einzipge Macht, die Indien vor Kastenwesen, Linguismus und Regio-
nalismus bewahren kann. Man muB den Nationalismus in Indien heute
unter diesem Aspekt sehen, denn er ist die "Grundsteinlegung" der
Nation, jenseits aller Lokalinteressen, und unter diesem Aspekt

ist der indische Christ ebenfalls aufgerufen, Nationalis zu sein.

Aber der Nationalismus hat nicht nur die Funktion einer "Nation-
Building™, Der Nationalismus is% auch ein Mittel "eine bestimmbe
nationale Ganzheit mit einer nationalen Berufung innerhald der .elt-
gemeinschaft" zu entwickeln. Die drei ierkmale des Nationalismus
sind:

l.) eine nationale "Fersonality"

2.) eine einmalige nationale lission in der Geschichte und

3.) ein ebenbiirtiger Platz an der Seite anderer Hationen in der inter-
nationalen welt.

Tatsdchlich ist das Verlangen nach Individualitédt, Gleichwertigkeit
und Berufung als Volk und Nation 'explicit und implicit' in vielen
Aneignungsbewegungen traditioneller Religionen, Sprachen und Lebens-
gewohnheiten enthalten, wie auch die Forderun;, daB der nationale
Staat das Instrument zur Entwicklung einer eigenstindigen Kultur sei.

Es besteht heute in Indien ein EigenbewuBtsein im Blick auf das Erbe
der Vergangenheit. Die Gelehrten - die meisten unter ihnen liestlinder -
studierten die religidse und andere Literatur und machten sie mit




B e
ihrem tiefen Reichtum weltbekannt. Die Archiologen forderten die ver-
gangene glorreiche Epoche von llohenjadaro und. darappa im Industal

wieder zutage. Die bprachwiss:nschaftler wiesen nach, daB Sanskrit,
Griechisch, Persisch und Latein eine gemeinsame Wurzel haben. Kurz,
die durch all diese Forschungsarbeit gewachsene Bewunderung des
Westens fiir den alten Glanz Indiens haben Indien zu einer neuen Be-
wuBfwerdung seiner Vergangenheit gefiihrt. Die letzten Jahrhunderte er-
scheinen deshalb nur als ein schwarzer Fleck in der langen Geschich-
te Indiens.

Diese neue Bewufitwerdung fand ihren Niederschlag in einer Geschichts-
schreibung der Vergangenheit wvom indischen Gesichtspunkt aus. Blicher,
wie J.B8ircar's "Indische Geschichte in neuer Sicht" oder K.l.Munschi's
"Geschichte und sultur des indische: Volkes" sind hierfiir ein Beispiel
Ich zitiere Munschi:

."Deshalo muB es das Zﬁnuraianli egen der Geschicht sochrelbung sein,

die Lréfte aufzuspiiren und arau;uellun, die Epocae um Zpoche die Men-
schen einss Landes dazu 1ngp1r1*ruun, ihren kollektiven Willen zu ent-
falten und in den mawnqualtlren hu‘ﬂrhﬂ,u; ihres Volkslebens zur
Darstellung zu bringen.” (9) :

Sle sehen, auf diese Weise ist Geschichtsschreibung nicht unter PO~
litischen uaspekt pesehen, sondern unter Abwagunyg der inneren .erte,
die ein Volk vorantreibecn.

K.Ms Panilkar's "Ubersicht der Indischen Geschlchte" ist ein weiteres
Monumontalferk. Er veroffentllchh~ es am 15, Auvust 1947, am Tage der
indigchen Unabhédngigkeitserklidrung, eine Tatsache von nicht Terlnger
Bedeutung. Nach Panikkar's Melnung muBl Geschichts- schrelbung sich be-
fassen mit den bewuBten Anstrengungen eines Volkes, eine Zivilisation
ufzubauen. Was letzten Endes zahlt, ist die Lelstung eines Volkes,
der Glaube, der zu groflen Taten antreibt, die nﬂstrengun@en, die eine
Gesellschaft als eineén lebendigen Organlsmus °rhalt°n in dem der
einfache Mann "mit Lust" zu leben v rmag. (10) DereﬂgLVerauche zielen
auf das Anliegen hin, Geschlchtsdeutung weitrdumiger zu betrelben als
nur vom politischen Interesse her, n namlich. "im Licnte des Glaubens,
der Menschen zu grofen Taten in Beweguni setzt.”

In diésem'Zusammenhfnj ware ¢anlx‘ar s andercs Buch r==‘t3\e,>:n:t‘alls ZUu er-
wahnen: "4sien und diu uer_quth des Jestens” (atelnberg Verlag,
Ziirich), eine Untersuchung iiber den Zinfluf des Westens auf Asien

seit 1498, d.h. seit dem Jahre, in dem Vasco da Gama an der iesikiiste
Indiens landete. Dieses Jalr eroffnete cine lange Periode der Handels-
bezichun en und der politischen Vorherrschaft. Panikkar vertritt die
These, daB die Ausbrelbung des Chrlste|tums nur eine Seite der west- -
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lichen Vorherrschaft war. ("Die Religion war freilich nur eine ein-
zuge Seite der europiischen Expansion™), (11) Er kritisiert das
Biindnis zwischen Handelsinteressen und Religion und schreibu: "Wiah-
rend die Regierungen und das organisierte Kapital nach Vergroferung
des Kolonialbesitzes und Srweiterung der EinfluBsphire trachteten,
hat sich in den christlichen Missionen das Volk der westlichen Lénder
beniiht, seine Anschauung von den Werten des Lebens den Massen Asiens
mitzuceilen." (12)

Panikkar beschreibt die liissionsgeschichte als ecine Kette falscher
Hoffnungen und Enttiuschunien. Im gleichen Augenblick, als die See-
vorherrschaft zum Nied:.rgang bestimi:t war, war auch die religidose Ag-
gression zum MiBerfolgz verdammt, sie lieB keine bemerkenswerten und
keinen anhaltenden &£influB in Indien zuriick.

Die zusammenfassenden Bet. achtungen iiber die Periode katholischer
Missionierung, ehe die "Ostindische Compaznie" antrat und damit die
protestantische Mission nach Indien kam, lauten folgendermaBen:
"Gesetzt den Fall, ein Gott hitte im Jahre 1748 alle europdisch-
asiatischen Beziehungen aufgehoben, was wire damals als Zeugnis von
zweieinhalb Jahrhunderten leidenschaftlicher Missionstédtigkeit noch
zu sehen gewesen?" (13)

Und in einer Aufzdhlung aller missionarischen aktivitdt bis hin zur.
neuen Zeit nationaler Freiheit schreibt Panikkar: "Obwohl auBer in den
Hirnen blinder Fanatiker nie eine ernsthafte Moglichkeit dafiir be-
Stand, daB die Hindus, die Buddhisten oder die Muslime ihrem Glauben
abtriinnig und eine Religion annehmen wirden, die von den europdischen
Héndlern und Eroberern eingeschleppt war, so hitte der MiBerfolg der
Missionen doch nicht so eklatant, ihre £rfolge nicht derart diirftig

zu sein brauchen!" Panik:ar's lMeinung zufolge war die missionarische
Aktivitdt in vier Punkten "falsch, tdricht und unchristlich":

l. Die Missionare traten fast alle in der Haltung moralischer Uberle-
genheit auf, als hdtten sie allein recht und alle anderen unrecht
ssos Der Gedanke, als gibe es eine alleinige vahrheit und Offen-
barunz, ist dem asiatischen Geist v6llig fremd..... Der Anspruch
des Sektierers, er allein sei im Besitz der Jahrheit und alle, die
sich ihr nicht unterwerfen, seien verdamut, schien dem Inder wie
dem Chinesen von jeher unvernunftig und aberwitzig.

2« Das Missionswerk wurde durch die Verbindung mit aggressiven Herr-
schafisanspriichen entstellt. : :

3« Der iberglaube vom Bessersecin nicht nur des Christentuus, sondern
auch des Europdertums, und von der Uberlegenheit der."weiBen Rasse"
wurde auch von den lissionaren geteilt.

4. Die lMannigfaltigkeit der christlichen Richtungen und 3ekten war
ein schweres Hemmnis fiir das Bekehrun;swerk, (14) :
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Ich glaube, wir sollten einen Mann wie Panikkar nicht des Vorur-

~ teils, der Unwissenheit oder gar der bdswilligen Absicht beschuldigen.
Zr schreibt als Hindu, und als solcher hat er sein eigenes Ver-
standnis missionarischer aktivitit. &r ist ein Zeugé'fﬁr das Ver-
stdndnis, das aufg klérte Hindus iibsr die frihere missionarische
Arbeit hatten. Wahr ist ja, daB die sogenannte "High Society" des
Hinduiamus am wenigstens durch die missionarische Verkiindigung er-
reicht wurde, denn die meisten Ubertritse erfolgten aus den. unteren
Kasten. Zweifellos sind lMi: sionare sowohl als auch die indischen
Christen zum Teil verancwortlich fiir den Zindruck, den Hindus von
Missionaren und €hristen bekamcn, daB sie sich irgendwie iberlegen
fiihlten. Wéhrend des Ringens um die Freiheit standen namlich die
Christen, mit wenigen beriihmten dusnahmen, auf Seiten der Briten. Das
Urteil der Hindus iiber die Christen war: Sie sind Inder, die ihr

.nationales SelbstbewuBtsein verloren haben.

Uber die Veréffentlichﬁng des nationalen Christenrates in der Reihe
"Das Zrbe Indiens" bemerkte Panikkar voller Hohn "plotzlich bekiim-
merten sie sich um ihre altindische Literatur und Kultur."(15)

Darum begriiBte er die Tatsache, daB "sich von 1930 die einheimischen
indischen Christengemeinden so gut wie ganz dem EinfluB der liissio-
nare entzogen." (16)

Aus solcher Stellungnahme wird ein Ding deutlich: Panikkar hat nichts
gegen indische Christen aufgrund ihrer Reli ion, seine Kritik gilt
vielmehr ihrer Abhingigkeit von westlichen Missionaren und der Nach-
ahmung derwestlichen Kultur,

Aber Panikkar unterliafit zu bemerken, dad seine weiteren Beobachtungen
eine eigene These , daB Missionie 3%8ec Seite der Handelsexpansion
sel und daB sie unter politischer Magcht geschah, widerlegen. 4n einer
anderen Stelle seines Buches macht er die ganz richtige anmerkung,
dall die "Ostindische Kompanie! Jeglicher Chrlstlanlslerung abhold war,
da sie dadurch Sch#édigung ihrer Handelsinteressen beflirchtete. Hs ist
Ja auch eine geschichtliche Latsache, daB die ersten Missionare sich
den Zutritt zu Indien gegen die Kompanie erzwingen muBten, Aber wenn
man zur Chrlstlanlslerung politische Macht oder Agzression benutzt
hétte, dann wiren ja die Zahlen zweifellos wesentlich groBer gewesen.,
Wir wollen Gott danken, daf durch die-Protestanten solche Methoden
nicht angewandt worden sind. Die kleine Zahl der Christen ist der Be-
weis dafiir. . :
Wéhrend nun Panikkar Erziehungs- und Gesundheltsdlenst der Missionare
anerkennt, stellt er sich erstaunlicherweise nicht die Frab 2y Was
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die Motive filir solche opfervolle arbeit und ihre Durchfiihrung waren.
Etwa eine aggressive Religionspolitik? Das wire Ja ein Wunder, wenn
aus solchen fanatischen lMotiven hersus so groBe humanitire Leistun-
gen hatiten entstehen kdnnen!

AuBerdem unterschédtzt Panikkar den EinfluR der christlichen Kirche in
Indien., Etwa zwSlf liillionen Christen in allen Schichten der Bevélke-
rung, darunter Tausende in verantwortlich-n Positionen, das dilirfte
keine geringfiigzige Sache seinl Der iiberwiegende Anteil bahnbrechen—
der Arbeit im Erziehungs- und Gesundheitswesen wurde durch die christ-
liche Kirche in angriff genommen und liegt auch heute noch in ihrer
Hand., Ob Panikkar dieses anerkenien will oder nicht, die christliche
Kirche gehdort heute mit zum Bestand Indiens. Und der dandel, den der
Einflufl des HZvangeliums in der hinduistischen Gesellschaft zustande- .
gebracht hat, ist ein Thema fiir sich allein. Eins ist auch noch er-
staunlich an Fanikkar, daB ndmlich der Islam nicht als fremde Reli-
gion gerechnet wird. Vie milit&rischen Eroberungsmethoden des Islams
sind vergessen., andersrseits: wie erob:rte sich der Buddhismus die
ostasiatischen Lénder? war das nicht indische Agsression? lienn man
Asien als Ganzes betrachtet, verlieren diese Fragen natiirlich an Be-
deutung, da sie gleichsam innerhaldb der groflen geographischen Zonen
Asiens geschahen. Das @hristentum jedoch ist "westlich' und darum die
Feindseligkeiten ihm gegeniiber. Bemerkenswert ist jedoch, daR in
Panikkars gesamten Buch kein einziges iort gegen den christlichen

Aber es ist ein schwieriges Unternehmen, die Hindu davon zu iiberzeu- .
gen, daf die Lredigt des ivangeliums nicht unter dem Aspekt west-

licher Vorherrschaft geschah, nur weil sie geschichtlich mit der Ko-
lonialperiode zusammenfiel, DaR das britische Regiment in Indien den
Christen eine glinstige politische Umgsbung zur Predigt bot, ist natiir-
lich richtig. Darum gehort es in Zukunft zur Aufgabe der indischen
Kirche, die von der indischen Verfassung jedermann garantierte Frei-

heit zur Auslibung und Propagierung seiner Religion" wahrzunehmen,

d.h. fortfahren in der Proklamation des Zvangeliums und ihren Briidern

in Indien zeigen, daPf es sich hier nicht um eine Begleiterscheinung
des kolonialen Regimenis handelt, sondern um einen Auftrag, den unser
Herr allen Christen gezeben hat, und daB die C“hristen nicht aus dem
Gefiihl der Uberlegenheit heraus, sondern unter dem Gebot Christi

und autgrundd?fiebe zu allen Menschen das Evangelium predigtens Ich
glaube, daBl wir erst jetzt auf die Zeit zugehen, die Indien mit dem
chrisvlichen Glguben konfrontiert. Erst wenn der Sturm der Vorurteile
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und des liiBtrauens voriber ist, wird fiir die lienschen der Weg Irei
sein, um auf Christus zu horen, ohne die Komplexe eines Kolonial=-

- volkes 2zu haben. Daher glaube ich, daB in der Zukunft, wenn Asien
wirtschaftliche und technische Fortschritte gemacht hat und sich mit
Europa gleichfiihlt auch fiir die Christen des .Jestens mehr Chancen zum
Predigen bestehen. .ir miissen noch einen anderen Aspekt der Selbstbe-

- wuBtwerdung der asiatischen Lénder nennen, der sich ausdriickt in der
neuen Einstellung der Religionen (the new ‘'temper' of the religion),
wie D.T, Niles sie nennt. Man bezeichnet gewohnlich den Hinduismus
als die nationale Religion Indiens, den Buidhismus als die Religioh
Burmas und Ceylons usw. Jdhrend in verschiedenen Liandern die Jewellig
vorherrsc ende Religion zur Staatsreligion wurde, hat Indien sichwdie
grundsétzlich sdkulare Gestalt scines Staatswesens erhalten., In der

"raxis Jedoch gilt der iinduismus als diec Religion Indiens, wenn auch
nur aus dem &duileren Grunde, daB 85% der Bevolkerung Hindu sind. Tem=~
pel werden mit iilfe von staatlichen Subsidien neu gebaut bzw. restau-
riert, Tempelfeste werden mit allem Glanz und unter dem Anteil der
Bevolkerung mit Bege:'steruns gefeiert. Die 2500-Jahrfeier des Buddhis-
mus in Indien, Ceylon und Burma bezeugen das neuerwachte Interesse
fiir diese Religion. Dem Hinduismus gab die Gunst des Schicksals Min-
ner wie Ramakrishna, Vivekananda, Aurobindo und Dr. Radhakrishnen, die
es auf sich nahmen, dem Hinduismus neues Leben und neue Araft einzu-
hauchen. Mit vielen Sanyasis und Swamis gemeinsam ist ihr Bemiihen vor
allen vingen auf folgende vier Aufgaben gerichtet:

13'Moderne Auslégung der Schriften :

2) Neuorientierung der Grundiiberzeugungen des Glaubens

‘g Apologetik ihres Glaubens s : ' G

Durchsetzung ihres Anspruchs, daB der Hinduismus das Heilmittel .
bereit hdlt fir die Kiimmernisse der modernen +elt, besonders fiir
- den von Kriegen zerrissenen .iesten.. ;

Diese Manner interpretierten den Hihduiémus als dié‘Réligion, die im
Zeitalter von Naturwissenschaft und Technik wohl féftig werden kann
mit den Anspriichen des modernen lenschen. iusgehend von der_grundie-ﬁ
genden Behauptung, daf ni>mand die Jirklichkcit ganz erfassen kann I
und daB alle Religionen nur Teilwahrheiten cnthalten, rufen sie die
Menschheit zur Toleranz auf und zum Bekénntnis dés Sananthana Dharma,
Jener "ewigen Religion", die mit keinéer andersn Religion zu verélei-
chen ist, sondern die vielmehr jeder Religion zugrunde iiegt. Sie '
proklamieren das "ihimsa", das Prinzip der Gewaltlosigkeit, als den
grofien Beitrag des dinduismus und Buddhismus fiir die ganze Welt, in-
dem :sie der welt den Frieden anbieten. Der buddhistische "Friedens-
tempel" der Japaner in Hiroshima, der Friedenstempel Birmas in Rangun
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und die'Friedenshalle" Ceylons in Candy sind Signale dieser Friedens=-
botschaft dieser Religionen. Und diese Tatsache hat selbst dem ein-
fachen Volk auf dem Lande ein hohes Mail an Selbstvertrauen gegeben,
sie sind heute stolz auf ihre Religion.

Nachdem ich in Ausfiihrlichkeit die eine Seite unseres SelbstbewuBtseins
behandelt habe, mochte ich nun noch weni: stens in Kiirze den anderen
Aspekt der neuen Haltung nennen, niamlich die Entschlossenheit:

l. das Land wirtschaftlich zu heben,
2. Indien den Status der sdkularen Demokratie zu erhalten,

II, Die Lntschlossenheit

"Ein einzigariiges Experiment ohne seinesgleichen, ohne Vorgang in .
den Annalen der Menschheit, sowohl hinsichitlich seines Ausmafles als
auch seiner Iragweite, ist in unserem Land im Gange. Zum ersten Mal

in der Geschichte versucht man, ein organisiertes Wirtschaftsprogramm
durchzufiihren in einem groBen, armen, iib:rbevilkerten Land, das sei-
nen Siirgern volle polititsche Rechte zuerkannte, damit sie zur Dar-
stellung ihrer selbst kommen konnen, und daneben das Recht, wirtschaft~
liche Hilfsquellen in Anspruch zu nehien, die sie fiir geeignet hal-
ten" - so beginnt ein Wirtschaftsprofessor sein Buch iiber Indiens
Wirtschafitsprogramm. (17)

Seit jeher ist Armut das Los von Millionen in Indien. Zine kiirzlich
erschienene Statistik zeigt, daB 1/5 der Bevolkerung auf menschenun-
wirdigem Standard leben, das durchschnittliche Einkommen in Indien "
betrd;t 1l.~- DM, der durchschnittliche Kalorienverbrauch etwa 2000,
wihrend 2240 erforderlich sind. (Nebenbei: in Australien betrdgt er
sogar 3300 gegeniiber ciner erforderlichen Menge von 2600). Historiker
sagen uns, daB Indien in den unmittelbar vorhergehenden Jahrhunderten
auch arm war, wie ruhmreich auch seine Vergangenlieit gewesen ist.
Nicht nur Indien ist arm, fast 706 der Weltbevilkerung hat pro Kopf
weniger als 1/10 des Einkommens der Bevolkerung in den USA. Unsere
Welt ist eine arme lelt, was sich die westliche llenschheit nicht klar
macht, Niemand hat vor dem zweiten Weltkrieg von der Armut dieser
Lander gehOrt., Seitdem erreichteon 1500 Millionen in Asien, Afrika und
Siidamerika ihre Unabhingigkeit und begannen den nationalen Kampf ge-
gen die .irmut. Die entwickelten Vilker haben sie bei diesem Kampf in
verschiedenen Graden unterstiitzt."Arme hatien wir immer, aber erst

in diesem Jahrhundert wurde Armut nationalisiert und internationali-
siert," (18)
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Heute wird die Entwicklung durch verstirkte landwirtschaftliche Pro-
duktion, Industrialisation und BevSlkerungs'zontrolle geplant. Ich
kann hier nicht auf Einzelheiten eingehens In den-ersten fiinfzehn
Jahren der Planung wurde die ‘Froduktion von Nahrungsmitteln verdop-
pelt, die der industriellen Produkte verzehnfacht. Die Gesamtproduk-
“tion wvon Nahrungsmitteln betrug 1964: 79,4 Mill. Tonnen, 1mportlert
wurden 6,2 Mill. Tonnen. Zs fehlt also nur noch ein kleiner Rest, =
Im Vergleich zu der landwirtschaftlichen Produktion Japans kann die /
von Indien noch verdreifacht werden - durch Uingemittel und bessere
lwethoden. Die Lage ist also keineswegs hoffnungslos., Auch verhdl®d |

es sich mit der Bevilkerungsexplosion nicht S0, wie Pessimisten vor=-
-aussagen, denn es wurden breit angelegte Versuchc gemacht um sie auf-
zuhalten. Jecenfalls ist es eine bekannte Latsache, daBl Geburtenzif-
fern sich mit fOTbSCirelbbﬂﬂer Industr1a1131erung und hoherem Lebens-
standard verrlngern.

Die Aufgabe der_ﬂatlon geht, wie der 5-Jaliresplan es formuliert,

nicht nur dahin, bessere Hesultate im Geflige der verschiedenen Wirt-
schaftézweiﬂe Zu erre 1chen, sondern diese so zu formen und zu ge-
stalten, daB sie wirkungsvollere Beitrd e fiir weiter gespannte und
tiefere soziale derte erbringen konnen. Dies ist unser. Ziel: "das .
Boziallsnlsche Modell"( Pattem).In dirklichkeit ist damit gemeint,
daB der g“unusatzllchc MaBstab des Yortichritts nicht der private .
Nutuen, sondern der soziale Gewinn sein muB, und daB® das Entwicklungs=-
bild und die mtruktur der sozio-Gkonomischen Beziehungen so geplant -
werden solluen, daB sie nicht nur ein merﬁbares Wwachstum des National-
inkommens und der B’SCﬂdLu17uﬂg’n mit sich bringen, sondern auch ei-
nen groleren Ausgleich in Einkommen und “ohlstand. lMit diesem sanzen
Ziel vor una geht Indlen also mit untschledenhelt voran.

Das Jbrt sakular und Sakular .sation. hat blSWGllun 2inen antireli—

giosen Unueruon. Aber im Zusaamenhang mit . "sdkularen Staaten" muB ‘es

anders bestimmt xerden. Sakularisation als Phinomen des modernen In-

diens legt nach blnbr ausamuenfas ‘ung von Dr, Paul D.. Deranaadan

den Nachdruck auf

1) ein aktives Interesse an weltlichem Loben hier .und jetzt, an welt-
lichen Giitern, die den wohlstand férdern, an der Beelnflussunﬂ

der Strémungen in der Jelt, so dab Ffriede, Sicherheit und nensch-
liche Solidaritit verw1rk11cqu werden konnen.

2) Ein neues Verstéandnis des Menschen im 3inne seiner ‘Mitmenschlich~
keit. i 3 ’ g
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3) Zine kritische fHaltung gegeniiber den Religionen im allgemeinen
und mindestens eine Frage nach dem wert, soziale Institutionen
mit der Religion zu verbinden.

4) %ing Forderung, durch Gesetzgebung soziale Institutionen zu ordnen.
g

Infolgedessen ist Sdkularisation als solche nicht ein Feind dexr Reli-
gion, sondern eine Korrektur der traditionellen Religion, Der S&kula=-
rist ist fiir die soziale Aktion des Staates, widhrend die Religion ihre

Aber ein sékularer Staat umfaBt noch mehr als dies: wahrend dieser
Sdkularismus sich selbst in der Gesellschaft verbreitet, nennt der

Staat sich selbst sdkular, da er die vdlkische Gemeinschaft vertritt,
die eine pluralistische religidse Gescllschaft in sich schlieBts Auch
hat der Staat die funktion, alle traditionellen Gemeinschaften zu mo=-
dernisieren. Da bedeutet also nicht, da’’ der Staat irreligios oder .
antireli-ios wdre, vielmehr daB er neutral gegeniiber allen Religionen
ist und jedem Biirger ohne Riicksicht auf seine Religion die gleichen
Chancen gewdhrt, Dal der gegenwidrtige Prédsident Indiens ein Muslim

ist, bestitigl diesen Grundsatz in der rraxis aufs beste, Indessen in
einer iiberlegenen Hindumehrheit ist es denkbar, daB kleine fanatische
Gruppen . fortwdhrend religidse Gefilhle auflodern lassen, um zu for-
dern, daB Indien ein flindustaat wird, um politischen Gewinn aus reli-
gliosen imotionen zu zichen. Das Gesetz gegen die Schlachtung der Kihe,
durch einige Hindus eingebracht, ist dafir ein Beispiel. Es legt

einen religidsen Brauch einer Gruppe als Gesetz allen auf, Aber abge-
sehen von diesen ~tromungen befilirwortet die aufgekldarte offentliche
Meinung die sdkulare Art des Staates. . '

deiterhin kann in einer pluralistischen Gesellschaft die nationale
Durchdringung nur durch die Durghdringung einer von der Religion ge-
losten sikularen Kultur bew rkt werden: Jicsen Vorgang miissen Christen
begriiBen, nicht nur, weil es ihren Interessen dient, sondern weil es
ihrer Berufung entspricht, zur nationalen Durchdringung beizubtragen,
Paul Albrecht kommentiert dissen S&kularisationsprozel in Asien fol-~
gendermafien: "Die besten Beispiele dieser Art Sdkularisation sind die
Pantjasila in Indonesien und der sidkulare soziale Staat in Indien,
vowohl in Indien wie in Indonosien sucht man die traditionellen Kul-
turen zu bestdtigen, wihrend man zugleich darauf besteht, daB im In-
teresse des nationalen Aufbaus allgeneine soziale Jerte angenomnen wer-
den miissen., Z2ine sdkulare rhilosophie ist daraus hervorgegangen auf
dem Grunde der Idce, daB die Gesellschaft und die Religion letztlich

I
|
!
‘ gnergie darangibt, sich selbst diesen neuen Verdnderungen anzugleichen.
in gewissen Punkten verschieden und trennbar sind und sein sollten,
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Das bedeutet keineswegs, da3 die indische Gesellschaft schon siku~
larisiert wire und daB der Hinduismus sich schon diesen neuen Fha-
nomenen angepalt hédtte. £s ist cin ProzeB, der von allen Religionen
eine anpassung erforderlich mach®t. Auch im West n war es die Svdrke
der sékularen Bewegungen und historischen Notwendigkeiten, welche den
Kirchen dazu geholfen haben, diese Art des Sikularismus anzuerkennen.
Plir das Christentum also war c¢s nicht leicht, sich d eser neuen Si-
tuation anzupassen. Zrst spidter machte man sich klar, daBl dies im
Einklang steht mit dem christlichen Fundament. Aber wie das Christen-
tum  friher in dieser Situation gestanden hat, so kann es freudig da-
Zu mitwirken, daid die in der indischen Gesellschaft erforderliche An-
passun; vorangeht.

Christen haben dabei die grolie Aufgabe, eine sikulare Kultur zu bau-
en, die mit menschlich:n werten gefillt ist. Zuweilen sagen einige
Christen, (2.B. bei der wWeltmissionskonferenz in Ghena) daB mensch-
liche wJerte nur auf dem Grund christlicher Religion erwachsen kdnnen,
daB die Einpflanzung dieser Werte in nichtchristlichen Systemen kei-
ne dilfe bedeutet, daR sie die Menschen gegeniber der Botschaft
immunisiert. Unsere christlichen Zinsichten sollten aber tiefer gehen.

3) Die Enitschlossenheit cine neue 'national FPersonality' zu entwickeln.

D TR et s s S e s s . S W, D S s iy v, o . B B S, W . s s

M.M. Thomas macht in seiner Besprechung des Buches von Kriamer “Welt-
kulturen und veltreligionen: der kommende Dizlog" die Beobachtung,

al) der Christ das Ziel haben sollte, einec einheimische iultur in den
asiatischen Léndern zu schaffen, die imstande ist, ein volleres
menschliches Leben zu beschiitzen und zum Ausdruck zu bringen. Er
schdtzt Bonhoeffers Einsicht, daf der lensch die praultima

Dimension ist, die auf Christus, den ultima, ausgerichtet ist und

ihn widerspiegelt. Deshalb schreibt Ii.il. fhomas: "Es gehort zu der
absoluten Notwendigkeit fiir Christen, daB sie zwischen kulturellen
Synkretismus (um eine gesunde kulturclle Synthese zu gewinnen) und
dem relipgidsen Synkretismus (der abfall bedeutet) unterscheidet, Die-
§e Binsicht ist tiefer uberlegung unter asiatischen Christen wert.

Ich habe versucht, einige Strdmungen in modernen asiatischen Léndern,
speziell in Indien, zu nennen. Die Ziele sind gesetzt, die Nationen
sind in Bewegung. Der Kampf geht nicht mehr gegen den #esten, auch
nicht in Konkurrenz mit dem Westen, aber mit den Krdften innerhalb
der Nationen, wirtschaftlich und sozial. Das neue Asien ist im /erden.
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I. Ein kurzer Blick in die Vergangenheit soll einige Merkmale her-
vorheben, die his zum heutigen Tage fiir die oekumenische Diakonie
‘bestimmend geblieben sind.

Beide Worter, Oekumene und Diakonie kommen schon in der Bibel vor,
auch schon im AT. Unter Diakonie wird in der Regel "Dienstleistung"
verstanden und Oekumene- bezeichnet zunichst "den bewohnten Erd-
kreis", insbesondere natiirlich in der griechisch sprechenden Welt
den griechischen Kulturkreis, wird dann aber bald zu einem Synonym
: fiir das ROmische Reich und, nachdem das Christentum zur Staats-

Q ~ religion wurde, fiir die Kirche, :

Heute meinen wir bei dem Wort Oekumene das geSamﬁkirChliche Denken
und Handeln im BewuBtsein der einen, ganzen Kirche Christi, wobei
die Oekumene grundsétzlich fiir alle christlichen Bekenntnisse of-
fen ist und der Versuch gemacht wird, eine gemeinsame Einstellung

zu den grofRen Fragen der Zeit zu gewinnen. Auf dem Boden dieser
Oekumene hat sich auch diakonisches Handeln entwickelt.

- 1) Zundchst war von oekuemnischer Diakonie noch nicht die Rede.
Der Wunsch nach Zusammenschliissen Uber die Grenzen der Lander
und ihrer Kirchen hinaus entwickelte sich gegen Ende des letzten
Jahrhunderts krdftig. Er lief zu &hnlichen Entwicklungen auf

B . , politischem Gebiet parallel, und es ist schwer zu sagen, wer

: wen beeinfluBt hat: Die politische Entwicklung die kirchliche

oder umgekehrt. Der Wunsch nach Verstdndigung und Frieden lag
in einer Zeit des rapiden Bevalkérungsanstiegs,-der sozialen
Notstédnde, der Klassenkdmpfe und des neu erwachten Nationalbe=-
wuBtseins in der Iuft. Jedenfalls entwickelten zur Zeit der

_ Haager Friedenskonferenzen von 1899, 1901 und 1907 auch zahl-

‘reiche Kirchenfiihrer eine groBe Aktivitédt. Sie besuchten ein-

ander, hatten Beratungen und Besprechungen und arbeiteten Denk-
schriften aus, die den Friedenskonferenzen zugeleitet wurden.

. Es entstanden kirchliche Ausschiusse zur Pflege freundschaft-
licher Beziehungen. Das alles fiihrte schlieBlich zur Griindung
der 1. Gruppe in der oekumenischen Bewegung, dem Weltbund fiir
Freundschaftsarbeit der Kirchen. Uber seine Tatigkeit ist ge-~

sagt worden: "Der Weltbund bedeutet den entschlossenen Versuch,

e raGs
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ohne politische Organluatlonen doch EinfluB zu gewinnen auf das
polltlsche Weltgeschehen der Stlmme Christi, dh.den sittlichen
und geistigen Méachten, eine Bahn zu brechen weil man liberzeugt

ist, daB sie es sind, die letzten Endes die Geschichte der lMen-' '
schen beéstimmen." :

" Dieser Griindung der ersten Weltorgahisation mit o6ekumenischer

22)

Zielsetzung gingen allerdings einige Fachgruppen mit weltumspan-
nenden Zielen, ,wie der Studentenweltbund oder das YMCA und das iﬁ
YWCA veoran.

Etwa. gleichzeitig kommen viele Missionsgesellschaften_zu der
Uberzeugung, daB die Zeit fiir gegenseitiges Verstdndnis und fur -,
eine organisierte, briiderliche Zusammenarbeit reif sei. Das Be-
wuBtsein fiir deren Notwendigkeit hatte sich auf dem MlSSlOIlee’

fentw1ckelt Es fihrte 1910 zur ersten groflen Weltm1551onskonfe-'_
.renz in Edlnburgh Dlese hatte aber ihre groﬁen und bedeutsamen

_‘w;Auswirkungen nicht nur auf die Mlss1onsarbe1t und die Zusammen—

3)

arbelt der MlSSlonSgesellschaften, sondern sie hatte auch Riick-

w1rkpngen auf die’ abendlé&ndische Christenheit.

Es zeigen sich nimlich bald die ersten Ansktze fiir das Entstehen .
der beiden groﬁen Organisationen, die gemeinhin mit der Oekume=

'Inlschen Bewegung in Verbindung gebracht werden, der Weltkonferenz #

flir praktlsches Christentum (Llfe and Work) und der Weltkonfe-

_rengz fir Glaube und KlrchenVGrfassung (Paith and Order). ' ;-;

"Krieges fanden Konferenzen statt, an denen naturgemédB in erster = .
- Linie Kirchenménner aus neutralen Lindern teilnahmen. Nathan

Schon: vor dem ersten. Weltkrieg und vor allen Dingen wihrend de

Sdderblom, .der Erzbischof vonUppsala, wurde zu. ihrem prominen¥ '
testen Vertreter. 1925 kam es zur ersten Weltkonferenz fir prak- :

 tisches Christentum din Stockholm und 1927 zur 1.Weltkonferenz

fiir Glauber und Kirchenverfassung in Lausanne. Letztere hatte zu
ihrem Thema den "Zerr 'ennen Leib Christi", also das Problem :
der Kircheatrennung. Uber Weltkonferenz fiir: praktisches Christen-—
tun wurde schon wghrend: der Vorbereitung 1923 geschrieben’ i

"Dle Konferenz fiir praktlsches Christentum erstrebt unter
Verzicht auf eine Behandlung von Bekenntnis- und Verfas-
sungsfragen die. Einigung der verschiedenen Kirchen in ge-
meinsamer, praktischer Arbeit. Sie will dem christlichen
Gewissen 1nnerhalb der groBen, geistigen Bewegungen unserer
Zeit eine Ausdrucksmogllchkelt schaffen und tritt dafir ein,
daB die ‘Grundsidtze ¢2s Evangeliums beider Losung der ge-
st 15 B ¢
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genwértigen sozlalen: und 1nternat10na1en Fragen zur Geltung
kommen." : .

Dementsprechend wurden Themen auf die Tagesordnung gesetzt, wie:
Die Kirche und die w1rtschaftllchen und 1ndustrlellen Fragen;
Die Kirche und die sozialen und 51ttllchen Fraggn,

Die Kirche und die Beziechungen der Vélker zu einander.

- Es wurden keine Beschliisse gefafBt, aber in einer Botschaft an

%)

die Welt wurde gesagt, "das Evangelium miisse auf allen Gebieten
des menschlichen Lebens zu einer entscheidenden Macht werden,

im industriellen, sozialen, politischen und internationalen Leben!

Angeregt durch den 1600sten Gedenktag an das Konzil von Nicda
wurde in Erinnerung an die Zwei-Naturen-Lehre Christi festge-
stellt: Das Reich Gottes ist gdttlich und menschlich zugleich.
Und S6derblom formulierte:
Die Verwandlung des Reiches Gottes in Philanthropie und
Entwicklungsglaube ist eine tétliche Verdrehung; Die
Verneinung der  im Gottesreich liegenden Versntwortung

der Christen filir den Ndchsten und die Gesellschaft aber
heiBt totlicher Ungehorsam und faule Feigheit.

SchlieBlich sei noch auf den Diakonieverband hingewiesen, der

- 1922 in Munchen unter dem Namen ”Konfinentaler Diakonieverband"

5)

gegrindet wurde. 1927 wurde er in Prag in "Internationaler

. Diakonie=Verband" umbenannt.

Diese und manche anderen Stromungen wurden allmihlich zum "Oeku-
menischen Rat der Kirchen" zusammengeflochten. 1938, also bald
nach den beiden groRen Konferenzen von 1957 in Oxford (Life
and Work) und Edinburgh (Faith and Order), wurde die vorlaufige
Verfassung fiir den neu zu bildenden Oekumenischen Rat der Kirchen
vorgelegt. Sie enth&dlt als Glaubensgrundlage den Satz: '

"Der Oekumenische Rat der Kirchen ist eine Gemein-

schaft von Kirchen, die unseren Herrn Jesus Christus

als Gott und Heiland anerkennen.'
Diese problematische Formulierung ist aber nicht das Produkt der
GesPr&che der zwanziger und dreissiger Jahre, sondern sie wurde
einfach vom CVJM iibernommen, der sie bereits 1855 gefunden hat-
te. 1961 wurde sie in New Delhi abgedndert. Sie heift nun:

"Der Oekumenische Rat der Kirchen ist eine Gemeinschaft |

von Kirchen, die den Herrn Jesus Christus gem&B der
‘Heiligen Schrift als Gott und Heiland bekennen und
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darum gemeinééﬁ zuweffﬁlieﬂ’trécﬁtén; wozu sie berufen
. sind, zur Ehre Gottes, des Vaters und des Sohnes und
des 'He¢iligen Geistes." '

Auch zu diééér Formulierung wédre gerade im Blick daféuf, daB
diesesw"Bekenﬁtnié"'die Basis fiir das diakdnischefHandéln der
Oekumehe:geﬁorden“ist, vieles zu sagen. In diesem Zusammenhang
soll jedoch nur aufgezeigt werden, dafBl eine kohsequenté Entwick-
lung vorliegt. Bereits 1919 wurde-auf der ersten .Konferenz nach
dem 1. Weltkrieg in Oud Wassenaef festgestellts

"Gemeinsame praktische Betatigung des Christenglaubens
‘bedarf nicht einer formulierten.Ubereinstimmung in Be-
kenntnis und Verfassungsfragen." .

- "Wir untersk "tz nicht die theologischen und Verfassungs-—
fragen; aber wir sagen ausdriicklich und beflrworten, daB .
auf dem: Gebiet der ethischen und sozialen Fragen alle
Christen sogleich beginnen sollen, zusammen zu handeln,
als ob sie ein Korper in einer sichtbaren Gemeinschaft
waren. Das kann gemacht werden von allen zusammen ohne
‘S¢hadigung von theologischen Grundsdtzen. Alle Christen
in diesem.einen Gebiet des Lebens zu einem sichtbaren
Kdrper zusammenzubringen, wirde keinen:Verlust und mannig-
fachen Gewinn bringen. Wir wiirden einander kennen und
vertrauen., Wir wirden lernen, zusammen zu arbeiten. Wir
wiirden somiti den Weg fiir vollere Einheit vorbereiten.”

" _wés diese Einheit der Oekumene anbelangt, so wurde schon im Zu-

6)

sammenhang mit der Konferenz in Stockholm festgehalﬁen: Einheit
ist nicht Zweck der Bewegung, sondern ihr Zweck iSti "im Gefihl
des Unheils der sozialen ethischen Unklarheit und der Zersplit-
terung die Pflichten 'der Thristen und der Kirche in den Noten

der Zeit zu erkennen, um mit der Jingerschaft und der Nachfolge .
des Heilands Ernst zu machen,"

"Diese Pflichten k6nnén 'aber nicht ohne weiteres aus der Heili-

gen Schrift und derlvorhahdénen Theologie und der Ethik der
Kirche entnommen werden, sondern die Kirche muB vor Gottes An-

‘gesicht unter dér ﬁeitung des Hl.: Geistes lernen, wie die Grund-

satze des Evangeliums bei dén neuen Problemen und Pflichten
ungerer Zeit verwirklidht werden sollen."

Diese Gedanken, die damals entwickelt und niedergelegt wurden,

‘wirken sich auch heute noch in der Oekumene und in der Ockume-

nischen Diakonie aus.

Zahlreich sind in den aufgefiihrten Zitaten die. Ansatzpunkte fir

Hiﬁ O ekumenisché Diakonie. Eine Bewegung, die in einem solchen
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MaBe auf jeder: Stufe ihrer'Entwicklung immer wieder auf die Not-
stande und Zeitprobleme Bezug nimmt, entwickelt natiirlich schon

frihzeitig ein Organ zur Bewdltigung dieser Aufgaben, denn es ist
der Christenheit in der Welt ja aufgetragen, in der Nachfolge
Jesu die Barmherzigkeit Gottes in der'Welt nicht nur mit dem Wort,
sondérn auch mit der Tat zu bezeugen. Unter dem EinfluB von
Dr. Adolf Keller wird in der Schweiz "Die Furopiische Zentral-
stelle fiir Kirchliche Hilfsaktionen" gegriindet. Bereits 1920
hatte Keller diesen Plan erstmalig vorgelegt. 1922 berichtete er
der Bethesda-Konferenz in der Ndhe von Kopenhagen lber die "Lage
des europédischen Protestantismus". Unter dem Eindruck der Not-
stande in den europ&dischen evangelischen Kirchen wurde damals
’ die genannte Zentralstelle gegriindet, die sp&ter in "European

' Central Office for Inter-Church Aid" umbenannt wurde. Es ist
‘kaum notig hinzuzufigen, daB dies die Anfénge der organisierten
Oekumenischen Diakonie waren. Es ist nicht nur der Anfang der

Aktion "Kirchen helfen Kirchen", sondern man dachte damals auch
schon an den "gemeinsamen Dienst der Kirche an Menschen in Not".

e p—

IT. Die Zusammenarbeit der Evangelischen Kirchen in Deutschland und
' ihrer Organisationen mit den verschiedenen Zweigen der oekumenischen
Bewegung, die so verheiBungsvoll begonnen hatte, war wahrend langer

J Jahre unterbrochen, wenn man von vereinzelten, wenn auch sehr wert-
o vollen Verbindungen absieht. Nach dem Krieg wurden die Verbindungen,
.' die die Innere Mission frither hatte, wieder aufgenommen, und neue

Verbindungen entstanden durch das Evangelische Hilfswerk. Nach der

‘Fusion der beiden entstand bei der Hauptgeschéftsstelle des Diako-

nischen Werkes die Abteilung fiir Oekumenische Diakonie. Sie arbeitet

auf vier Gebieten: ' -

i : 1) Mit der Abteilung fur Zwischenkirchliche Hilfe beim Weltrat der
Kirchen und mit dem ILutherischen Weltdienst kamen die evangeli-
'schen Kirchen in Deutschland nach dem Krieg zunichst als Empfén-
ger groBziigiger Hilfen aus der Oekumene in Verbindung. 1955 voll-
zog das Evangelische Hilfswerk jedoch den entscheidenden Schritt
zum Aufbau eines eigenen Oekumenischen Notprogramms als deut-
schen Beitrag fir die Zwischenkirchliche Hilfe, obwohl die Kir-
chen in Deutschland noch filur eine Reihe von Jahren selbst auf
Auslandshilfe angewiesen waren. Etwa 2 Millionen DM wurden in

i - -
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den Gliedkirchen Jahr um Jahr fir dieses Prbgramm, das im'Laufe
Zu etwa gleichen Tellen wurden sie auf Projekte des.Lutherlschen
Weltbundes und auf solche des Weltrates der. Kirchen aﬁfget&ilt.
Die Verfahrensweise ist so, 'dal geeignete Projekte aus den bei-
den Genfer Listen, der List of Projects «des weltrateu und dem
Statement of Needs der Lutheraner, den Landeskirchen fiir Samm-
lungen empfohlen werden. 3 |

Seit ein paar Jahren ist allgemein bekannt, daB dieses Programnm
stark ausgebaut werden muB. :Es hat zu lange im Schatten der Ent-
wicklung der Aktion . "Brot fiir die Welt" gestandeén..2 Millionen DM
sind knapp 10 % von dem, was "Brot fiir die Welt" Jahr fiir Jahr
sammelt und verteilt, und wenn man alle Hilfen zusammenrechnet, . .
die durch die groBen Organisationen unserer Kirchen und durch
-'die Landeskirchen auf dem Weg ihrer unmittelbaren, bilateralen

~ Verbindungen in die Welt gegehen werden, so sind es nur ca.2 %.
Uber der Not in der Welt darf aber die Not der Minderheitskirchen
und. der jungen Kirchen nicht vergessen werden. Darum haben der
Rat der EKD und die Synode den Gliedkirchen empfohlen, etwa

5 -« 6 Millionen DM im Jahr fir Projekte im Rahmen von "Kirchen
helfen Kirchen" bereitzustellen.

In erster Linie kommt diese Hilfe den Minderheitskirchen in Fu-
ropa, in Osterreich, ITtalien und Spanien zugute. Sie konnen zur
Zeit aus verschiedenen Griinden ohne oeckumenische Hilfen nicht

" ‘existieren. Aber auch die ‘jungen Kirchen brauchen Hilfe, die .
- weder die Evangelische Zentralstelle fiir Entwicklungshilfe noch 7
"Brot fiir die Welt" leisten darf, damit sie filir ihre groBen Auf-
'gaben im eigenen Land gestédrkt werden. Die Kirchen miissen mate-
riell und personell im Stande sein, ihre Aufgabe zu erfiillen.

Darum gehoren zum Notprogramm "Kirchen helfen Kirchen'! die Nach-

wuchsforderung, der kirchliche Wiederaufbau, Klndergarten, Jugend- o

arbeit, Forderung von Theologlestudenten, aber auch viele kleine
~persdnliche Hilfen, z.B. Beschaffung von theratur Fahrradern,
golegentllch auch ein Auto, medlzlnlsche Hllfen, Kuren, damit
die Durchfuhrung der kirchlichen Arbeit nicht aus Mangel an sol-
chen Hilfen scheitert. Die Not ist in den Mlnderheltsklrchen un-
gewdhnlich groB. Da sich aber nicht, jéder einzelne Fall. zur Ver-
6ffentlichung eignet, braucht das Oekumenische Notprogramm, das,
wie erwdhnt, in der Regel fir besondere Proaekte wlrbt daruber
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- hingus auch sogenannte undesignierte Spenden zur Linderung be-

- sonderer Notgténde.

In den Gliedkirchen werden mit Sicherheit wesentlich mehr als

5 Millionen DM im Jahr fiir Zwischenkirchliche Hllfanaufgebracht.
Da diese Hilfen aber vielfach aufgrund bilateraler Be21ehungen
oder personlicher Verbindungen gegeben werden, werden sie leider
Aur zu eineém geringen Teil zentral erfaBt. Uber ihre tatséchliche
Hohe 1#Rt sich nichts Verbindliches sagen. Eine "oekuemenische
Strategie" ist dadurch erschwert. Es widre schon dringend er-
winscht, daB es zu einer Loordinierung der Kriéfte kdme. Um sie
in die Wege 2u leiten, wurde bei der Hauptgeschaftsstelle eine
Zentralkartei zur Erfassung aller Hilfen eingerichtet, die aber
nur sehr unvollsténdig sein kann, solange die Meldungen aus den
Landeskirchen . nicht regeln#ifig erfolgen. :

So wie die Oekumenische Diakonie unter Adolf Keller bereits in
den zwanziger Jahren der Zwischenkirchlichen Hilfe im éngeren
Sinne des Wortes den "gemeinsamen Dienst der Kirchen an 'Menschen
in Not" angliederte, so haben sich die Evangelischen Kirchen in
Deutschland schon bald, nachdem sie' in der Zwischenkirchlichen
Hilfe mit tadtig wurden, auch fir die Linderung der Not in aller
Welt eingesetzt. Am 30. Juli 1959 beschlossen der Rat der Evange-
lischen Kirche in Deutschland und die Vereinigung der EVangeli-

Werk durchzufuhren. Sie hat sich 1nzw1schen_zur gréfRten Hilfs-

aktion in der Geschichte des deutschen Protestantismus entwickelt.

Ausgangspunkt fir den Beginn der Aktion "Brot fiir die Welt" waren
die Berichte iiber Hunger und Krankheit in der Welt. Brot fiir die
Welt ist aber zugleich eine dankbare Antwort auf die Hilfe, die
~uns-im ersten Jahrzehnt nach dem Krieg in reichem MafBe von der
Weltchristenheit widerfahren ist. Als Zeichen hierfilir wurde auf
der Eroffnungskundgebung am 1. Advent 1959 in Berlin das erste
Opfer in jenen groBen Behédltern gesammelt, die kurz zuvor,mit

Milchpulver geflullt,fir Notleidende in unserér Mitte zu uns ge-
kommen waren. '

Acht Jahre "Brot fiir die Welt" haben gezeigt, daB die evangeli-

‘sche Christenheit in Deutschland zur ekumenischen Diakonie be-

reit und auch fiir die Not des Fernen Nichsten offen'ist. Bereits

(}pqcﬁgﬁ -
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in der ersten Aktion 1959/60 trugen die evangellschen Christen
Deutschlands diesseits und Jjenseits der Zonengrenze 19 352.365

I Mark zur Linderung der Not in den Elenlsgebleten der Erde zu-

sammen.

Erstmalig am 12..Februar 1960 trat der vom Rat'def'EKD berufene
bzw., von der Vereinigung der Evangelischen Freikirchen. delegier-

te Verteilungsausschuﬁ der Aktion zusammen, um iiber 17 vordring-

“liche Hilfegesuche aus Notgebleten Afrikas, Aslens, Lateinameri-
kas und Europas zu entscheiden. Noch im gleichen Jahr wurden

'weltere 80 Hilfevorhaben aus den Mltteln des westaufkommens der
Sammlung begonnen,

Die anfangllch nur fiir ein Jahr geplante Aktlon "Brot fir die

Welt" ist ‘zu 'einem Trager der oekumenlschen Diakonie geworden. .
"Brot fiir die Welt" fand in der Oekumene dankbare, weltweite An-
erkennung. Nach ihrem Vorbild entstanden in England, Schweden ;
und der Schweiz die groBen Kirchensammlungen "Bread for the World",
"Brod £for Folken" und "Brot fiir Brider". Die evapgélischen Chri-
sten Osterreichs sammeln seit einigen Jahren "Brot fiir Hungernde'".
_Angesichté der ungeheuren Not in.der Welt erfordert die Oekume-—

: nlsche Diakonie heute gemeinsame Planung und Durchfuhrung der
Hilfen aller Kirchen. Diese Koordinierung liegt in den Handen

des Weltrats der Kirchen und des ILutherischen Weltbundes.

. Brot fiir die Welt und ihre Parallelaktionen in anderen Lé&ndern
sind sich dariiber im klaren,: daB der Kampf gegen den Hunger nicii
allein mit GetreideiiberschuBlspenden und Speisungen zu gewinnen
ist. Wir sehen, wie vor unserer Tir Hunger, Armut und Krankheit
ein nie geahntes AusmaB erreicht haben. Sie konnen nicht. an
1hren Symptomen, sondern miissen an ihren’ Wurzeln bekampft werden.
Das bedeutet, daB die Betroffenen in die Lage versetzt werden
miissen, sich selbst zu helfen. Darum licgen heute bei "Brot fiir
.die Welt" die Projekte, die man unter dem.Begriff "Hilfe zur
Selbsthilfe" zusammenfalt, an der Spitze,linlfe'zur Selbsthilfe!
bedeutet Erfichtung von ‘Handwerker, Landwirtschafts-, Gewerbe-
und Elementarschulen, Bau von Lehrwerkstatten, technische Aus-
bildungsstétten und Modellfarmen, Grindung von Genossenschaften,
-Fertigungsbetrieben,-Lieferung von_Maschinen; Traktoren usw. Zu
den bereits 1959 festgelegten drei Hilfekafegorien von "Brot fur
die Welt" : Speisung und Katastrophenhilfé, Hilfe zur Selbsthilfe
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und. Gesundheitshilfe wurdeq 1964 die Kategorien: Hilfe beim
sozialen Aufbau der Gesellschaft Personalhilfen und Studien-
projekte hlnzugefugto Dies sind alles Hilfen zur Selbsthilfe.
Aber immép.wiedéf wird "Brot fir die Welt" da, wo Menschen unter
der Grenze des Existenzminimums leben, auch fiir Lebensmittel,
Medikamente, Unterkinfte und warme Kleidung sorgen miissen. Immer
wiedef gilt es, als Ziel und Programm "Hilfe zur Selbsthilfe"

: nlcht aus dem Auge zu verlieren, und doch dem sofort zu helfen,
__der nlcht langer warten kann.

750 Hilfsprojekte konnten in_den ersten 7 Jahfeﬁ aus den Mitteln
@er Aktion "Brot fiir die Welt" durchgefiihrt oder doch wenigstens
: begonnen werden. Dafiir.haben die,ENangelischeq‘CHristen in West-
‘deutschland 135 Millionen Mark zusammengetragen. Mehr als 17
Millionen Mark wurden von den Kirchen der DDR, die sich nicht
Jjedes Jahr beteiligen konnten,IZusétzlich aufgebracht; diese
Gelder wurden durch die freundliche Vermittlung des Roten Kreuzes
der DDR an den verschiedensten Brennpunkten der Not eingesetzt.

Einzelheiten iiber die Projekte konnen aus der Schrift "Ein Uber-
blick iiber sieben Jahre" entnommen werden. Darin ist auch die
Arbeitsweise von "Brot fiir dle Welt" dargestellt.

Die Indienhilfe, zu der im vergangenen Jahr besonders aufgerufen
~wurde, stellt insofern einen Sonderfall dar, als sie unmittelbar
von der Hauptgeschidftsstelle eingeleitet und dufphgefﬁhrt wurde,
weil Eile'geboten war und sich in Indien nicht sofort ein eige-
ner Trager fand. Sie wird in diesem Jahr abgeschlossen, nachdem
im vergangenen Jahr monatelang tadglich liber 450.000 Kindér und in
diesem Jahr noch ca. 190.000 Kinder gespeist und auBerdem ca.
450.000 Portionen Pockenimpfstoff ausgegeben wurden. Das Beispiel,
das gegeben wurde, ist inzwischen sowohl vom Nationalen Christen-
rat als auch von den Regierungen einiger Staaten aufgegriffen
worden, sodaB vom nachsten Jahr an unsere Materiallieferungen
getrost in deren Hénde gegeben werden koénnen. Ein gesonderter
Bericht liber die Indienhilfe 1966 erscheint in diesen Tagen.

Auch "Brot fiir die Welt" ist ein echtes Beispiel fiir das, was
oekumenische Diakonie bedeutet. Die Aktion ist ein Dienst der
Kirche an den Notleidenden, sie ist also diakonisch, und sie
ist genz gewiB auch oekumenisch., Hier wird der Begriff des be-
wohnten Erdkreises ganz e.onst genommen. Ohne Riicksicht auf Kon-
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fession, Ragse, Farbe wird Hilfe iiberall da angeboten, wo sich
auf der Erde Notstinde finden. Die gesamtkirchliche Verankerung
aber kommt dadurchizum Ausdruck, daB die Projekte, die durch
"Brot filir die Welt" geférdert werden, tunlichst einen kirchlichen
Trager haben, auf jeden Fall aber der Zustlmmung der Klrche des
betreffenden Landes bediirfen.

Sowohl in Deutschland, als auch!in der Oekumene, ist man .sich
dessen bewuBt, daR diese Arbeitsweise nicht ohne Problgme-ist.
Die Not in der Welt ist riesengroB. Die Mittel, die "Brot fiir
die Welt" zupr Verflgung bekommt, sind vergleichsweise gering,

" selbst wenn es 20 - 30 Mio DM im Jahr sind. Wenn auch alles ge-
nauestens iberpriift wird und der Ausschuff fiir oekumenische Dia-
konie bei seiner BeschluBfassung strenge MaBstédbe' anlegt, kann
nicht ausbleiben, daB diese  Art der Verteilung immer wieder ein-.
mal etwas geringschdtzig als die "GieBkannenmethode'bezeichnet
wird., Méﬁlmuﬁ_sich damit abfinden. Eine globale Strategie ist

im Bereich der Kirche nun einmal niéht durchfiihrbar. Es muB ge-
niigen, daB mit unserer Arbeit in einigen Notstandsgebieten wirk-
lich-Not ‘gelindert und daB damit Zeichen aufgerichtet werden.

'ZWEi'weitere_Probleme seien in Stichworten angedeutet:

a) Ist es gestattet, bilaterial zu arbeiten, oder muBl alles,

| damit es oekumenisch verankert ist, "multilaterial" gegriindet
'sein? Nach meiner Auffassung kann ein bilaterales Verhalt-
nis zwischen zwei Kirchen ebensogut oekumenlsch seln, wie ein
multilateriales, wenn auch in der Regel anzustreben ist, daB.
Projekte von mehreren Kirchen gemeinsam gefdérdert werden.

b) Schwerwiegender sind die Fragen, die damit zusammenhingen, daB
die Projekte, die gefdrdert werden, vielleicht fiir den Tréager,
d.h. meistens fiir die Jjungen Kirchen, zu.groB8 und zu schwer
sind, Bedeuten sie wirklich eine Hilfe, oder werden sie eines
Tages fiir die jungen Kirchen eine 'unnertrigliche Last. Das
ist sowohl eine Frage nach der kiinftigen Finanzkraft der be-
treffenden Kirche, als auch insbésondere nach der Kraft und
Zahl ihrer Mitarbeiter. Es wire der Sache sehr dienlich,wenn
in Asien, Afrika und Lateinamérika eine oder mehrere AuBen-
gtellen eingerichtet wiirden, vielleicht gemeinsam mit der

- Evangelischen Zentraistelle_fﬁr Entwicklungshilfe, damit der
Erfolg unseres diakoniSChen'Handelna.besser beobachtqﬁ werden
knnte. Auch fiir die Vorbereitung der Prdjekte ware dies for-
derlich, - 11 -
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3) Auf dem Gebiet der Oekurenischen Diakonie héngt alles davon ab,
daB genugend geéignete Personen fiir die bebéreitung und Durch-
~fiuhrung der Arbeif zur Verfiigung stehena'Immér'wiederfzeigt es
sich, daB die jungen Kirchen weithin persohell noch zu schwach
sind, um selbst die Veraﬁtwortunguzu Ubernehmen. Der'ﬁrfolg unse-
rer oekumenischen Bemithungen hangt aber:weitgehend davon ab, daB
._eiherseits-genﬁgend Kréffe in.Deutschlahd fiir den Dienst in der
Oekumenischen Diakonie gewonnehiugd vorbereitet werden, und daB
andererseits fir die jungeﬁ Kirchen und ihre Lénder Fihrungs-
kréfte aus ihren eigenen Reihen ausgebildet werden.

Aus der Erkenntnis dieser Lage heraus hat die Oekumenische Ab-

Dienste_in Ubersee gegriindet. Sie wird bis zum heutigen Tage je
zur Halfte aus Mitteln von "Brot fiir die Welt" und der Evange-
lischen Zentralstelle finanziert. Sie arbeitet in zahlreichen
Projekten, die von "Brot fiir die Welt" getragen werden, mit. Es
werden vor allem Fachkrafte zum Lehren, Anleiten und Einweisen

- bendtigt, also Lehrer fiir Schulen aller Art, Handwerksmeister,
hrzte, Lehrschwestern, Landwirte und gelegentlich auch Verwal-

" tungsfachleute. Mehr als 200 DU;ler wurden inzwischen ausgesandt.
Die meisten sind in Afrika und Asien, einige wenige in Latein-
amerika und in Griechenland und Sizilien. Es liegt nahe, Ver-
gleiche zu anderen, dhnlichen Einrichtungen zu ziehen. Nicht nur
in anderen Kirchen finden sich Parallelen, sondern man denkt un-
willkiirlich auch an die staatlichen Entwicklungshelfer. Natiir-
lich starkt Dienste in Ubersee auch'den Entwicklungsgedanken,
mochte aber auf der anderen Seite , wie es in einer Selbstdar-
stellung von DU heiBt, seine Dienste von nationaler und politi-
scher Beschrénkung freihalten und "gegeniiber dem manchmal sicht-
baren romantischen oder idealisierend@n;Pathos;des Entwicklungs-
helfergedankens die Bedeutung berufsnaher undlberufsgebundener
Arbeitsvermittlung betonen.".

Das Gegenstiick zu "Dienste in {Ubersee" ist das Oekumenische

. e e . e, e i

Abteilung fir Oekumenische Diakonie geblieben ist. Es hat das
doppelte Ziel, die oekumenische Verbundenheit zwischen den Kir-
‘chen zu starken und fiir die.juhgen.Kirchen.und ihre. Lander
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Fiihrungskrafte auszubilden.

Angefangen hat es zunachst damit, daB deutsche Theologiestuden--
ten.in den Jahren' 1946/47 in die Schweiz, nach Schweden, GroB-
'britaﬁnien und in die USA eingeladon wvurden. Das Studentenrefe-
rat der Hauptgeschaftsstelle, das 1947 gcgrundet wurde, hat
seitdem etwa 900 deutschen Theologiestudenten Frelplatze ini X7/

A verschledensn Landern vermittelt. Zurzeit sind 50 Theologie-

studenten drauBen. Es ist auffdllig, und zugleich bedauerlich,
daf das Interesse am Studlum im Ausland unter deutschen Theolo=-
giestudenten sehr stark nachgelassen hat. Nas ist der oekume-
nischen Zusammenarbelt natiirlich nicht fdrderlich. In dieses
Stipendienprogramm konnen auch kirchliche Mitarbeiter mit semi-
naristischer Ausbildung aufgenommen werden, #lso Gemeindehelfe~

_rinnen, Katechetinnen und Diakonissen im Alter von 25 = 40 Jahren.

Seit 1953 werden auch ausléndischen Theologiestudenten Frei-
plitze an Deutschen Universitdten vermittelt. Mehr als 450 haben
davon'inzwischen Gebrauch gemacht, die aus 30 verschiedenen
'Landern gekommen sind.

Stdrker hat sich das Nicht-Theologen-Programm eﬁtwickelt, mit

dem 1959 begonnen wurde. "Begabten jungen Christen aus den Lan-
dern’ﬁsiehs, Afrikas und Lateinamerikas, die in ihrem Heimat-
1aﬁd_keine entsprechende Studien- und'AUSBildungsmGglichkeit
haben, werden Stipendien zum Studium in Deutschland zur Verfii-
gung gestellt, Sie sollen dazu helfen, daB die Kj_.rchen‘qualifi-.
zierte Laien bekommén, die in der' Lage sind, im 6ffentlichen
Leben ihres Landes ein wirksames,.christliches Zeugnis abzule-
‘gen und einen Beitrag zu seinem Aufbau zu leisten. Das Stipen-
dienprogramm stellt also eine_NotmaBﬁahme dar, bis in den betref-
fenden Landern geniigend Ausbildu;gémﬁglichkeiten bestehen."
Zurzeéit erhdlten durch das Stipendienprogramm 73 Auslénder ihre
‘Ausbildung in Deutschland. Das Stipendium betrdgt z.Zt. DM 350,--
‘im Monat, plus DM 200,-- Biichergeld im Jahr. Dazu werden die
Studiengebiihren, Krankenversicherung,'Reiséﬁeihilfen und not-
falls éndere Beihilfen vom Diakonischen Werk iibernommen.

Das Stipendienprogramm mdchte auch das -oekumenische BewuBtsein
in den Gemelnden stéarken.’ Darum'sucht das otudentonreforat nog-
~lichst fur jeden Stipendiaten eine oder mehrere Patengeme1nden
Naturllch ist dabei auch daran gedacht, daB diese Gemeinden
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! wenigstens einen Teil des Stipendiums aufbringen, aber:-wichtiger
‘ist, daB sie sich'um den jungen Auslénder perstnlich kiimmern.
80 wird das Glied einer anderen, uns in vieler Hinsicht fremden

Kirche, in lebendige Beziehung zu einer Gemeinde in Deutschland
gébracht. Wenn es dazu kommt, kann man aber von'einem Geben und
Nehmen auf beiden Seiten sprechen. Der "Erfolg" 148t sich natir-
lich nie im voraus garantieren, aber es-liegen zahlreiche Zeug-
nisse dafiir vor, daB auch die Patengemeinde selbst einen Gewinn
davon gehabt hat. Sie wird, indem sie Oekumene, d.h. die Mannig-

faltigkeit des ILeibes Christi unmittelbar erlebt, nach ihrem

eigenen Glauben gefragt; und sie¢ erfdhrt dann haufig, daB die
kindliche und im guten Sinne des Wortes naive Frommigkeit des
Patenstudenten aus einer "jungen Kirche" wie ein missionarischer

-‘Appell in einer Gemeinde wirkt, die sich wie selbstversténdlich

4)

mit a-christlichen oder gar unchristlichen Anschauungen und
Praktiken in der Umwelt und in den eigenen Reihen abgefunden
hat. :

Dies zu erreichen ist zwar nicht das Ziel des Oékumenischen
Stipendienprogramms, aber doch immerhin'eine nicht unwichtige
Folge. Das Ziel ist, daB die Stipendiaten nach Abschlufl ihrer
Ausbildung in ihre Heimat zurilickkehren. Sie miissen sich schrift-
lich verpflichten, dies zu tun und dort im Einvernehmen mit
ihrer Kirche eine Anstellung anzunehmen. Damit soll, soweit

das moglich ist, gewdhrleistet sein, daB die Hilfe wirklich

dem Land zugute kommt.

Das vierte Arbeitsgebiet der Oekumenischen Abteilung ist die

in enger Zusammenarbeit mit anderen Skumenischen Organisationen.
Der Oekumenische Rat der Kirchen unterhielt bis 1967 ein eigenes
Auswanderungsbiiro in Deutschland. Er ilibertrug seine Aufgabe

auf das Referat Wanderung; und 1963 folgte der Lutherische
Weltbund diesem Beispiel. ‘

Seit dem Ende des 2. Weltkrieges haben mehr als 40 Millionen
Menschen ihre Heimat verlassen miissen. Dérunterlbefanden sich
etwa 18 Millionen Deutsche aus den Gebietén-éstliCh der Oder-
Neisse. Etwa 13 Millionen iliberlebten diesen ProzeB; 4 Millio-
nen gingen in die DDR und 9 Millionen in die Bundesrepublik.
(Deren Zahl wurde durch ca. 3 Mio "Zonenfliichtlinge" verstarkt).

-
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Es bédurfte_éiﬁigér'jahre, bis ‘es den behutsamen Verhandlungen &y
der Bundesregiéruﬁg gelang, die normale Auswanderung Deutécher 3
in andere Lénder, ‘vornehmlich Kanada und Australien, wieder in
Gang zu bringen. Das begann 1953 und hat scitdem nicht aufgehort.
Es ist intersssant, daB die Zahlen nach einem anfénglichen'An—
steigen mit Hohepunkt im Jahre 1956 (86006 Auswanderer) zwar
eine Zeit lang zurickgingen (auf 49805 im Jahre 1962),. seitdem
aber bestandig angestiegen sind: 1966 wanderten nach vdrléufigen
Zshlungen ca. 71000 Poersonen aus der Bundesrepublik aﬁs. Ob es
sich um "echte" oder "unechte" Auswanderung gehandelt hat, mul
hier unerdrtert bleiben. |

Offenbar bringen also weder materieller Wohlstand Vollbeschafti- .
'gung, Mangel an Arbeitskréften, Zustrom an Fremdarbeitern, noch .
auch das Gegenteil, ndmlich hohe Arbeitslosenziffern, die ‘Wande-
rung zum Erliegen. Ein Blick in die Vergangenhelt zeigt, daB’

das auch Anfang des Jahrhunderts nicht anders war,. Im ersten
Jahrzehnt dieses Jahrhundert befanden sich fast genau 1 Million
Fremdarbeiter in Deutschland und dennoch sind in die ser. Zeit

fast 400,000 allein in die USA ausgewandert.

Wanderung, d.h. Aus- und Einwanderung, gehdrt offenbar zum ILeben
der Volker; es.kanﬁ mit dem Ein- und Ausatmen des Menschen ver-
glichen werden.

_Naturllch darf in diesem Zusammenhang nlcht ubersehen werden,
daB sich der ProzeB der Wraderung auch innerhalb der Grenzen ei- b3
nes Landes lebhaft entwickelt hat. In den USA ziehen jahrlich '
etwa 20 % der Bevolkerung um, und zwar nicht von einer StraBe in E
die andere, sondern von einer Stadt, oder gar von einem Staat in
den anderen, und auch bei uns 1&Bt es sich nicht leugnen, daB
das 20. Jahrhundert 'zu einem Jahrhundert der Unruhe und Mobili-
tat geworden ist.

Die Kirche ist dem wandernden Menschen gegeniiber ebenso verpi‘lich-l
tet, wie dem seBhaften. Der wandernde Mensch gerat in die Gefahr -
einer kirchlichen Desintegration, und er bleibt in diesem Nie-
mandsland, wenn ihm die Kirche nicht wieder eine neue Heimat
‘bietet. Darum wurde 1958 der kirchliche Uberweisungsdienst einge-
richtet. Der Wanderer wird, sofern er erfaBt wird, auf dem Wege
iiber die besteheﬁden.oekumehischen Verbindungen dem: Pfarrer
seiner kiinftigen Gemeinder gemeldet, damit dieser ihn besuchen
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und nach Mdglichkeit fiir eine aktive Mitarbeit in der Gemeinde

gewinnen kenn. Auf diese Weise hat auch die Wanderung' schon zu
mahch einer guten Verbindung und zu persdnlichem Einsatz in der
Oekumene'gefﬁhrta !

In Deutschland bedeutet dic kirchliche Auswanderungsarbeit natiir-
lich in erster Linie Beratungsdienst, wobei Beraten in vielen

Féllen Abraten heiBt. Die Beratung erfolgt in 18 kirchlichen Aus-
wanderungsberatungsstellen, auBerdem bei der Ausﬁén&erungsmission

in Bremen und Hamburg und in besonderen Fillen unmittelbar beim

FI
5

Referat Wanderung.

Das Ausmafl dieser Arbeit-ist an folgendén Zahien zu erkennen:
1964 wanderten ca. 50.000 aus. 18895 Personen wurden durch die
. _ evangelischen Bliros beraten; 10995 mehr als einmal,

. III. Oekumenisches Handeln vollzieht sich im Bewuﬂtsein'einer Welt-
verantwortung der Kirche. Darum wird die Oekumenische Diakonie
immer wieder mit neuen Fragen:uﬁd Problemen konfrontiert, denn
die Welt ist voll von Entwicklungen und Krisen, Hunger, Krankheit,
Ubervélkerung, Rassenproblemen,_Analphabetentum, sind zwar keine
neuen NotSténde, einige haben die Geschichte der Menschheit schon
seit alters her begleitet, aber sie erscheinen doch immer wieder

in neuer Gewandung.

5 Mit den folgenden Problemen ist die Oekumenische Diakonie heute
- . - besonders befaBt:

———— ————— — i S 3 G B T 2 S} e o oy i St T

Die anfénglichen Schwierigkeiten, die damit zusammenhingen,
daB die Mittel, iiber die die Evangelische Zentralstelle fiir
Entwicklungshilfe verfiigt, nicht mit den Opfern zusammenkom-
men sollten, die diec Gemeinden fiir "Brot fiir die Welt" sam-
meln, wurden lberwunden. Man ist sich dariiber klar geworden,
daB der'ordnungsgemédBe Einsatz staatlicher Mittel durch die
Evangelische Zentralstelle eine kirchliche Arbeit ist. Es hat
sich dementsprechend eine Zusammenarbeit zwischen "Brot fiir
die Welt" und der Evangelischen Zentralstelle entwickelt und
gefestigt. ' ;

Mit dieser praktischen Ldsung auf deutscher Seite hat das Pro-
blem aber noch nicht aufgehdrt zu existieren. Immer noch wird
in vielen Kreisen der Ockumene nach den Beziehungen zwischen
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freien kirchlichen Organisationen und staatlichen Hilfen ge-

“fragt. Dies betrifft weniger diec gebende Seite, als'die empfan-

b)

gende. Auf der gebenden Scite wird man bei gutem willen bald
zu der Erkenntnis kommen, daB heidecs zusammengehen kann. Denn

. "sowohl der Staat, als auch die Kirche, sind hier mit der

Wohlfahrt deé_ﬂensch@n_bqfaﬂt, Die Kirche gibt dabei Zeugnis
von der Erldsungstat Gottes in Christus. Der Staat will Ge- ..
rechtigkeit und Ordnung aufrecht erhalten und dasEA11gemein-
wohl férdern" (Dr.P.Empie). Darum kbénnen die Arbeit der Licbe
und das Handeln um der Gerechtigkeit willen vom Standpunkt
des Gebenden aus zusammengchen, zumal beide in'den Entwick-~
lungslandern denselben Tatbestédnden der Not.gegenﬁberstehéﬁ.

Es ist aber fraglich, ob dies auch auf der Seite der Empfan- .

genden so gesehen wird. Da kann es vorkommen, daB die Betei-
ligung der Kirche als Vermittlerin staatlicher Hilfe anders
beurteilt wird. Besonders kritisch wird es dann, wenn der An-
schein'entsteht, als ob staatliche Hilfe nur sogenannten be-
freundeten Volkern gegeben werdeﬁ darf. Aber auch da, wo die-
ser Verdacht nicht entstéht, bleiben Fragen, vor allen Dingen
dann, wenn es sich bei den kombinierten Grofiprojekten, um die.
es sich in der Regel dreht, um soziale und wirtschaftliche
Planung und Entwicklung handelt. Die Voréntwortung dafiir liegt

in den Hénden der Regierung des Landes. Worin besteht dann

die Verantwortung der Kirche? Wie weit kann sie mitmachen?

An welchen Punkten muB sie einc andere Stellung beziechen, d.
entweder zurilickhalten oder etwas anderes wollen, oder auch

der Entwicklung vorangbhen? o '

Flir diese Fragcn glbt Ls keinc Patentldsung. Sie bediirfen von
Fall zu Fall neuer Prﬁfung. Die Oekumenische Diakonie wird
sich sicherlich noch auf Jahre hinsus mit ihnen befassen
missen. '

Ookumenlsche Dlakonle und WCltm1551on

_——a-—————---

Wie clngangs aufgezeigt, haben 81ch dle Zusammenschliisse der
Missionen zur Woltmissiqn und der Kirchen zur Ockumene und
zur oeckumenischen Diakdﬁie schon in den ersten Jahren dieses
Jahrhunderts parallel entwickelt. Das ist mnicht liberraschend,
wenn man bedenkt, daB es sich bei béiden um LebensduBerungen
der Kirche haﬁdélt. Beide haben ihre Wurzel in der einen
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. ‘Missio Dei, dem Sendungsauftrag Gottes an seine Kirche, in die
Welt hinauszugehen mit dem Zeugnis der Verkiindigung und dem
Zeugnis des Dienens. Darum kann es keinen missionarischen Dienst
.geben,lder‘nicht zugleich diakonisqhe Aspekte hdtte und keinen
diakoﬁiachen, der nicht auch missionarisch wdre. In beiden fin-

det die durch Christus in uns entzlindete Sorge um.die realen
Néte und um die Gottesferne der Menschheit ihren Ausdruck.

Freilich werden in der Mission und der Oekumenischen Diakonie
die Akzente des Handelns verschieden gesetzt. Auch flir das Reich
Gottes, und erst recht fir die verfaBte Kirche, gilt das Gesetz
des okonomischen Handelns. Deshalb diirfen nicht beide dasselbe
tpn. Un der Ordnung wlllen sind Absprachen und Abgrenzungen
notig. Das Gesprdch dariiber ist im FluB, und es ist - was die
praktische Seite_anbélangt -~ auch schon zu einem guten Ergebnis
und zu guter Zusammenarbéit gekommen. Seit in der List of Pro-
Jects des Wéltkirchenrates sowohl Projekte der Zwischenkirch-
lichen Hilfe, als auch solche der Weltmission stehen, erfolgt
regelmédBig eine Absprache dariiber zwischen der Evangelischen
Arbeitsgemeinschaft fiir Weltmission und dem Diakonischen Werk.
Dariiber hinaus hat der AusschuB. fur Oekumenische Diakonie etwa
1/5 der Spendenaufkommen von "Brot fiir die Welt" den Missions-
gesellschaften fiir diakonische Projekte zur Verfugung gestellt.

Verhéltnisméﬁig jungen Datums éind die Bemﬁhungen um eine Zu-

von - Anfang an bemiiht, auch die Katholische Kirche einzube-
schliessen, aber diese hat sich diesen Bestrebungen stets ent-
zogen. Seit dem letzten Vatikanischen Konzil ist das anders
geworden. Auf beiden Seiten wird jetzt der Wunsch zuf Zusammen-
arbeit laut. Dementsprechend kam es auf Einladung der Abteilung
flr Zwischenkirchliche Hilfe zu einem ersten Gespréch mit Ver-
tretern der katholischen karitétiven-Organisationen im Januar
1966 in Genf und Anfang dieses Jahres lud die Internationale
Caritas zur Fortsetzung dieser Gespriche nach Rom ein.

Man wird bei diesen Guaprache lebhaft an das erlnnert was ich
eingangs zitierte und was &chon 1923 geuchrlebcn wardey Ssesie
unter Verzicht auf eine Behandlung von Bekenntnis - und Ver-
fassungsfragen wird eine Einigung in gemeinsamer, praktischer
- Arbeit...." angestrebt. Labei ist zwar eine erfreuliche Uber-
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einstimmung in der Verwendung vdn'Vokalbeln'festz@sﬁellen, es ,
bleibt aber ungekldrt, ob diese auch auf beideh Seiten in
gleicher Weise verstanden werden. Das wird auch garnicht erst
‘Zu klﬁren‘versucht,'éondern es éeht um prakfische Fragen,

"als ob" mMan eird - 'sei. Beim letzten Zusammentreffen in Rom
ging es um praktische’Fragen der Entwicklungshilfe und des
Fliichtlingsdienstes, Es kam auch schon zu gemeinsamen Aktionen:
. in Indien wurde gemeinsam ein Rechtstriger ‘geschaffén fiir ge-
meinsame Aktionen zur Fdrderung der Landwirtschaft.

Diese Entwicklung wird voraussi-htlich noch éine wéiie weiter-
gehen. Nun haben: wir in'Deutschland bekanntlich schon seit den
Tagen des Kirchenkampfes eine enge Zusammenarbelt zwischen den
beiden Kirchen und gerade auch auf dem Gebiet karltatlve*l Han- .
delns haben wir 4in den Nachkrlegsaahrenllmmer wieder vieles
gemeinsam getan, Dasgilt sowohl fiir die Zeit, in der auslén-
dische Hilfe in Deutschland verteilt wurde, als auch fiir die
Jahre, in denen kirchliche Auslandshilfe in Deutschland fiir

die Notleidendén in aller Welt bereitgestellt wurde; auf katho-
lischer Seite durch Misereor, auf evangelischer durch "Brot

fir dle Welt". Beide sind 1959 entstanden.

Man kann uns also nicht vorwerfen, wir- seien nicht bereit,
brilderlich miteinander zu gehen, wenn wir nicht bereit sind,

so vorbehaltlos diesen Kurs mit zu steuern. Man kann doch nicht
o fun, als ob keine Unterschiede mehr bestiinden, oder als ob

“diese bédeutungslos geworden seien. Wenn diakonisches Handeln :
Zeugnischarakter haben soll, Lebenséiuzﬂerung der Kirche ist, so .
hat es auch Bekenntnischarakfer. Dem theologischen Nachsinnen
uber das Gemeinsame darf das gemeinsame Handeln nicht, davon-

laufen.

Wir haben uns in Deutschland zwar. zu gemeinsamen Aufrufen ent-
schlossen, aber nicht zur gemeinsamen Durchfilhrung von Aktionen.
- Vietnam ist ein gutes Beispiel dafiir: Es erfolgten gemeinsame
Aufrufe der beiden Kirchen, gemeinsame Werbung im Férnsehen

und in den Zeitungen, gemeinsame Beratung iiber die'Projekte
~und es kam zu Vereinbarungen dariiber, wer die einen und wer

die anderen iibernimmt: aber in der Durchfiihrung blieb es bei
der getrennten Verantwortung. Der Zeugnischarakter des Handelns
bleibt da&urch unverwispht;
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“Ahnlich geht es bei den Gespriche mit der Caritas und Misereor

zu, die soeben crst begonnen wurden:

Die Bischofskonferenz der katholischen Kirche hat vorgeschla-
gen, den "Freitag .der Gerechtlgkelt" elnzufuhren, An jeden
Freitag sollen alle Deutsqhen”zum Opfer aufgerufen w:rden, um
Not und Unrecht in der Welt zu ﬁberwiﬁden; Man erwartet davon
ein ‘Spendenaufkommen von bis zu finf Milliarden im Jahr. Wir
meinen, daB wir uns mit den Katholiken nicht nur dariber zu
unterhalten hatten, wie dieser Tag ggf. durchzufiihren sei,
sondern zundchst erst liber die Grundlagen, z.B. dariiber, °

was denn unter "Gerechtlgkelt" zu verstehen ist.

Die Katholiken und einige Regierungsvertreter haben uns ferner
e vorgeschlagen, das Erntedankfest newn mit Sinn und Inhalt zu
. fiillen, indem es zum staatlich golenkten "Tag_der Welt-Hungers
. kampagne' erkléart wird, an dem gemeinsam gesammelt wird, und
zwar, wenn moglich, fiur gemeinsame Ziele und Aufgaben.

d) Das letztgenannte Problem weist in der Tat auf eine Aufgabe,
zu deren Bewdltigung alle zusammenstehen miissen, wenn es dazu
fﬁr unsere Generation nicht gar schon zZu spét ist. " Welt-
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schaftlers de Castro. Der Hunger ist wahrscheinlich fir die
ganze Welt die drohendste Gefahr der verbleibenden Jahrzehnte
} dieses Jahrhunderts.

Der stdrkste Zweig der Ockumenischen Diakonie in Deutschland

. : ist unter dem Namen "Brot filir die Welt" angetreten. Die Sorge
um Brot wird noch auf Jahre hinaus seine Hauptaufgabe sein

miissen. Eine Zeit lang schien es vergessen zu sein, daB dies

~der Notstand Nr. 1 in der Welt ist. Weil wir selbst wieder

satt wurden, blieb das BewuBtsein des Hungers in der Welt bei
uns nicht mehr lebendig. Darum sei an die beiden folgenden

Tatbestédnde erinnert:

1) Es hat bis 1830 gedauert, bis diec Bevdlkerung auf der
Erde 1 Milliarde erreichte. In 100

Jahren, also bis 1930 waren daraus 2 Milliarden. geworden.
- 1960 waren es schon 3 2

Man rechnet, daB 1975 es 4 2 seln werden,
etwa 1985: 5 i ¥

2 1995 1= & "

und im Jahre 2000 S 3 o

" Wir haben z.2Z%. eine.jéhrliChe Bevdlkerungszunahme von 2%.
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Das -bedeutet, daﬂ.sich die BevBlkerung_ih etwé 351Jahren
verdoppelt. ey :

2) Dem steht gegenﬁbér; dafl die Nahrungsmittelgewinnung nicht
nennenswert ansteigt, jedenfalls in keiner Weise mit dem
Bevolkerungszuwachs Schritt h#dlt. Das Jahr 1966 hat z.B.
kein Ansteigen gebracht. Dabei rechnet man'schon heute,. dalB
wenigstens 1'1/2, vielleicht 2 Milliarden Menschen unzu-
reichend ernédhrt werden, daB sie hungern, und zwar entweder
in der brutalen, sichtbaren Weise, daB Menschen nicht genug
zu essen haben, oder in der weniger sichtbaren Weise, dal
sie quélitativ hungern. Beides fiihrt aber zun Verhungern.

Auf diese Bedrohung der Menschheit kann nicht of't genug hinge-

wiesen werden. Sie ist kein Schicksal, das man stumm erleiden "

muB. Sie ist eine vom Menschen verursachte Plage. Daf Hunger
in der Welt existiert, beruht auf nenschlichem Versagen, wenn
nicht gar auf menschlichem Verschulden. Die Erde bietet viele
Méglichkeiten fiir die Gewinnung von Nahrungsmitteln, die nicht
genutzt werden. Die Meinungen der Experten gehen etwas aus-

“einander. De Castro versucht nachzuweisen, daB nur 1/10 der be-
‘baubaren Erdoberfliche tatsdchlich genutzt wird. Dazu kommen

die Moglichkeiten, die verbesserte Anbaumethoden bieten und

der Reichtum der Meere. Selbst bei einer so schnell anwachsen-
den Bevdlkerung, wie wir sie jetzt erleben, konnte genug fiir
alle da sein. Statt dessen sterben taglich, so nimmt man an,
110.000 Menschen an Untererndhrung, das sind in jeder Minute

80 oder 7.200 wdhrend der Dauer eines 1 1/2-stilndigen Vortrages.
Meist sind es Kinder! Und daB:wir es nur nicht lbersehen:

Hunger bleibt nicht der stille Feind des Menschen! Er wird

Wege finden, sich laut und aggressiv zu duBern! '

Ihn. zu bekdmpfen ist die grdBte Aufgabe, vpr’der die Oekumc=
nische Diakonie mit ihrer Aktion "Brot filir die Welt" und mit
vielen anderen Organisationen geméinsam steht.’

Und doch wiirde diese Feststellung, daB die Békémpfuhg des
Hungers die dringlichste Aufgabe ist, keineswegs allgemeine

Zustimmung finden. Als in einem oekumenischen Gremium kiurzlich

iiber HilfsmaBnahmen, gerade auch zur Bekimpfung des Hungers,
gesprochen wurde,,erklﬁrte der afrikanische Vertreter eines
Entwicklungslandes leideaschaftlich: Wir wollen nicht Hilfe,
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. sondern  Gerechtigkeit. Dies Wort Gerechtigkeit ist zur Zeit in
aller Munde. Die Probleme, die bei diesem Wort mit anklingen,
beschéftigen die Oekumenische Diskussion z.Zt. stérker als

vieles Andere, und auch die Oeckumenische Diakonie wird sich
noch lange mit ihnen befassen miissen. Leslie-Cooke, der kiirz-
lich vérstbrbene Direktor der Abteilung fiir Zwischenkirchliche
Hilfe hat schon vor zwei, Jahren gesagt daB "sich das Amt der

“Barmher21gkelt als unzulangllch" erwiesen habe und durch das
"Amt der Gerechtigkeit" abgeldst werden miisse. Aber auch die
katholische Seite befaBt sich mit denselben Problemen. Justitia
¢t Pax heiBt die Untersuchung einer papstlichen Kommission,

die in Rom von katholischer Seite der Besprechung mit der Ab-
teilung fiir Zwischenkirchliche Hilfe des Weltrates zugrunde
. gelegt wurde. Der Papét wies pers-’::fnlich empfehlend auf sie hin.

"Freitag der Gerechtigkeit" heiBt der Vorschlag der deutschen
Bischofs-Konferenz. Und aus der Enzyklika 'Populorum Progressio'’

- wird deutlich, daB es sich dabei auch bei den Katholiken, wie
bei Cooke, um "soziale Gerechtigkeit" handelt. Kirchliches
Handeln soll aktiv in die Gesellschaftsstruktur eines Landes
eingreifen, damit soziale Gerechtigkeit verwirklicht werde.

Wieder wird man an die Anfénge der oekumenischen Bewegung er-
innert: Die Kirchen sollen "béi der Losung der gegenwartigen

Fragen zur Geltung kommen". "Das Evangelium miisse auf-allen
Gebieten des menschlichen Lebens zu einer. entscheidenden Macht
werden, im industriellen, sozialen, politischen und internatio-

. : nalen Leben". "Wir sagen ausdriicklich und beflirworten, daB auf
dem Gebiet der sozialén Fragen alle Schritte sogleich beginnen
sollen“zusammen zu handeln, als ob sie ein Korper in einer .
sichtbaren Gemeinschaft wiren".

Es lohnt sich, darauf zu achten, wie oft und in welchen Beziigen
heute das Wort Gerechtigkeit gebraucht wird. Es ist zu einem
Schlagwort geworden und viele konnen sich seiner suggestiven
Kraft kaum entziehen. Dabei bedarf gerade dieses Wort besonders
der Kldrung, vor allem dann, wenn es die Worte Liebe und Barm-
herzigkelt ablésen soll. Sind dern: Bégriffe wie Liebe, Caritas,

‘Barmherzigkeit, Mitleiden wirklich so auBer Kurs geraten, daB
sie durch ein anderes Wort, durch das Wort Gerechtigkeit er-
setzt werden miussen? Was erwartet denn jener Christ aus Afrika,
der fur sein Land nicht Hilfe, sondern Gerechtigkeit wollte?

A
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'Liebe, das wissen wir, will Gegenliebe wecken; :Gerechtigkeit

aber weckt Anspriiche.

Und .wie konnte ein Elngrelfen in die soziale und gesellschaft-
liche Struktur eines anderen Landes vorsichgehen? Es ist natiir-
lich richtig, daB die Notstinde, mit denen die Oekumenische
Diakonie befaBt ist, in der Regel ihre Wurzéln in'der wirt-
schaftlichen und gesellschaftlichen Struktur des betreffenden
Landes haben. Ebenso natﬁrlich’ist_és, daB alles Handeln von

 "Brot fiir die Welt", besonders dann, wenn es sich um "Hilfe

zur Selbsthilfe" handelt, einem Eingreifen in diesé Struktur
gleichkommt, Aber sollte es darum schon Ziel und Aufgabe der
Oekumenischen Diakonie séin,_unmittelbaren EinfluB auf die Um~-
wéndlung; der Gesell;chaftsstruktur Z}i'nehmen'? '

Hiber Contaris aus Uruguay hat 1966 auf der World Consultation
in Swanwick aufgewiesen, welche Gefahren die Zwischenkirchliche
Hilfe fiir die Minderheitskirchen ohnehin schon in sich birgt.
Alles, was von drauflen iliber eine Minderheitskirche in ein Land
hineingetregen wird, wird als "geistiger Kolonialismus" ange-
sehen und fiihrt ‘darum notwendigerweise zur Entfremdung; er-
reicht also das Gegenteil von dem, was erreicht werden soll.

Es fiihrt auch dazu, daB die Minderheit noch stérker abgekapselt
wird, gleichsam in eine Ghettostellung geréto'Die Glieder einer
solchen Kirche mdchten aber mit der Gesellschaft, zu der sie
gehdren, voll identifiziert werden. Das ist nicht nur ihr
wunéch als Birger ihres Landes, sondern dafiir zu sorgen ist,
nach Conteris, auch die Aufgabe der Kirche. Es gehdrt zu ihrer
Inkarnation, sagt er,'zur "Fleischwerdung" der Kirche, daB

sie in die Gesellschaft, in der sie lebt, hinein gehért. Diesem
Ziel mufB alles oekumenische Handeln untergeordnet werden. Es

" ist hier nicht der Ort, auf den Inhalt dieser Aussage einzu-

gehen. Aber diese verantwortlichl uni prézis formulierte Stel-
lungnahme aus einer Minderheitskirche Lateinamerikas. darf
nicht liberhort werden.

Darum sind wir der Meinung, daB Ockumenische Diakonie nicht
unmittelbar handelnd in die gesellschaftllche Struktur eines
Landes eingreifen oder drduBen geprégte Begriffe von sozialer
Gérechtigkeit in das Land hineintragen darf. Es ist vielmehr

‘ih:e Aufgabe, den jungen Kirchen und Minderheitskirchen zu

helfen, eine eigenstdndige Diakonie zu entwickeln und sie in

o T i
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y den Stand zu versetzen, zur gegebénen Zeit MaBnahmen durchzu-
" fihren, die auf die wirtschaftliche und gesellschaftliche Struk-
tur EinfluB haben, mit dem Ziel, den Ursachen der Not entgegen-

zuwirken.

Die Oekumenische Diakonie ist mit der Anfechtung und Versuchung
konfrontiert, mit der die Kirche von alters her immer wieder
zu.tﬁn gehabt hat. Soll sie strukbturwandelnd mit tatig sein?
-Soil sie "wirtschaftliche Ungleichheiten” in der Welt beseitigen?
Soll sie die Giiter dieser Erde neu zu verteilen versuchen?

Tuther hat solche Versuche zu seiner Zeit als_Schwﬁrmerei ver-
urteilt. Miissen wir heute anders urteilen, oder gilt sein Urteil
auch heute noch?

. Die Oekumene hat dieses Problen fi‘ﬁhzeitig erkannt und hat da-
rum, wie eingangs zitiert, als Basis fiir ihr Handeln postuliert:

"Solche Pflichten kdnnen nicht ohne weiteres aus der Heili-
gen Schrift und der vorhandenen Theologie und Ethik der
Kirche entnommen werden, sondern die Kirche muB vor Gottes
Angesicht unter der Leitung des Heiligen Geistes lernen,
wie die Grundsdtze des Evangeliums bei den neuen Proble-—
men und Pflichten unserer Zeit verwirklicht werden sollen."

S0ll das die Grundlage fiir unser diakonisches Handeln sein?

Nicht mehr nur sola scriptura, sondern Gottes Willen erkennen in

neuen Offenbarungen, sowohl aus der Schrift, als auch aus dem
. 8ang der Geschichte?

Hier ist gefédhrliches Terrain, das noch nicht genugend durch-
forscht ist, bzw. das in Jeder Situation neu gepriift werden mufl.
GewiB haben die Christen ihren Beitrag zum Aufbau der Gesell-
schaft zu leisten, aber es geht dabei nicht um die Frage, was
das Gebot der Stunde ist, sondern was Gottes Wort fiir diese
Stunde ist; nicht darum, ob eine "unerhdrte Chance" fiir die Kir-
che besteht, ihren EinfluB geltend zu machen, sondern daf sie
ihren Auftrag erfiillt, nimlich Zeugnis ablegt von Gottes Barm-
herzigkeit und Liebe, von seiner Erlosungstat, die zum Dienen
bereit macht.

Damit soll nicht gesagt sein, daB ihr Zeugnis nicht auch "Ge-
rechtigkeit" beinhaltet, aber Liebe und Barmherzigkeit sind
nicht lberholt und diirfen nicht ausgemerzt werden, und wenn

i
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schon von Gerechtigkeit geredet wird, so ist es der Auftrag
- der Kirche, Gottes Gerechtigkeit zu bezeugen und diese nicht
unter der Hand gegen mehr oder weniger anfechtbare Begriffe
von menschlicher Gerechtigkeit auszutauschen.

Theologisch herrscht in der Oekumene in Bezug auf diese Fragen
Verwirrung, Schlimmer noch: Man ist sich kaum dessen bewuBlt,
dafl diese Verwifrung besteht. Man ist immer noch frohlich da-
bei, wie in den Anfingen zu handeln, "als ob die Oekumene ein
Korper in einer.sichtbaren Gemeinschaft wére", Dabei wird man
im Blick auf die Oekumenc immer noch an das Thema der Konferenz
von 1927 in Lausanne erinnert:'Der Zerrissene Leib Christi'.
Trost und Hoffnung liegen allein darin, daB es eben dennoch,
trotz aller Menschlichkeiten und Zerrissenheit, der Leib
Christi ist.

Bremen - Lesum, 15.6.1967 - H.J. Diehl -




‘q

y 1 (| o nll
IV IO |

1”"-'”--‘ i
Ef'" f ‘h.“‘-'"‘i

11 Aug. 198 -
%%‘éﬁ?ft ;
S

Der alte Mensch und die Leistungsges
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In steigendem MaBe wird sich die Offentlichkeit dessen bewufit,

daB die Zahl der alten Menschen stark wichst und daB deren Lage
immer mehr der besonderen Beachtung bedarf. In allen Stiddten tun
sich Menschen zusammen, um den Alten auf die eine oder andere Veise
zu helfen: Man baut Heime, ersffnet Altentagesstdtten, sammelt

alte Menschen in Altenclubs, ruft die lieben Nichsten auf, ihrer
Néchstenliebe nachzukommen und Alten mit Handreichungen zur Hand

zu gehen, Es bilden sich Freundeskreise zur Betreuung von Alten, |
Kirchengemeinden nehmen sich des Problems ebenso an wie die Kommu-
nalgemeinden und natiirlich auch die Wohlfahrtsverbinde. In den

Schulen regen aufgeschlossene Lehrer an, dafl die Schiiler und
insbesondere die Schiilerinnen einen Teil ihrer freien Zeit dem

Dienst an den Alten opfern., Es ist eine erfreuliche Entwicklung,

die (wie es in #hnlich gelagerten Fdllen oft ist) sogar schon

Gefahr 1lduft, sich zu iiberschlagen, so dafB z.B. in der "Zeit" auch
einmal Stimmen alter Menschen Raum gegeben wurde, die darum baten,

man mochte sie etwas weniger betreuen und etwas mehr in Ruhe lassen.

Das alles sind natiirlich nur Hinweise dafiir, daB hier in der Tat
besondere Probleme vorliegen und daB wir in dem Jahrhundert leben,
das einmal als das Jahrhundert des Kindes begann und wahrscheinlich
als das Jahrhundert des alten Menschen endet. Seit sich auf jener
Tagung amerikanischer ﬁrzte, auf der - wie es bei Jahresversamm-
lungen so iiblich ist - eingangs der Mitglieder gedacht wurde, die
im abgelaufenen Jahr gestorben waren, spontan unter dem Iindruck
der Totenliste der erste AusschufB fiir Geriatrie bildete, hat die
drztliche Kunst auf diesem Gebiet viel geleistet, Nachdem die
Pddiatrie viele Jahrzehnte lang das Feld beherrscht und die Kinder-
sterblichkeit auf ein Minimum herabgedriickt hatte, wandte sich

die Medizin in einem gesammelten Angriff gegen die Altersleiden

und deren Ursachen. Ihre Erfolge haben mit dazu beigetragen, daf

in den letzten 2 - 3 Jahrzehnten die Lebenserwartung in den U.S.A.
durchschnittlich alle 2 Jahre um 1 Jahr angestiegen ist, und es

ist noch nicht abzusehen, wo diese Entwicklung enden wird.

Freilich ist das Ansteigen der Lebenserwartung wohl immer noch
weniger auf den Riickgang der Alterssterblichkeit als auf den

der S#duglingssterblichkeit zuriickzufiihren. Fiir einen Neugeborenen
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ist die Lebenserwartung in Deutschland in den letzten ca. 90 Jahren
von 36 auf 67 Jahre angestiegen, d.h. um ca. 86 %, wihrend in der
gleichen Zeit die Lebenserwartung fiir einen 60~-Jdhrigen nur um

33 %, ndmlich von 12 auf 16 Jahre stieg, Immerhin hat dies alles
dazu beigetragen, daB in der BRD z.Zt., etwa 11 % der Bevdlkerung
iiber 65 Jahre alt ist, oder, wenn man im Zusammenhang mit dem mir
gestellten Thema von dem Alter ausgehen will, mit dem im Regelfall
das Erwerbsleben zu Ende geht, d.h. bei den Midnnern mit dem 65. Lebens=~
Jahr und bei den Frauen mit dem 60., so ist etwa 15 % der Bevbdlkerung
dlter (ndmlich etwa 10 % Minner und etwa 20 % Frauen). Diese Ver-
hédltniszahlen werden aber wahrscheinlich noch weiter ansteigen,

Die Statistiker sind sich mit ihren Vorausberechnungen offenbar
nicht ganz einig. Mir scheint aber, daB sie iibereinstimmend etwa
1980 das Maximum mit ca. 19-20 % an der Gesamtbevdlkerung erwarten.
S0 groB ist also, zahlenmidBig gesehen, der Anteil der Alten an der
Gesamtbevdlkerung., Dieser Anteil kann sich noch dndern, wenn einer-
seits die Sduglingssterblichkeit, die bei uns immer noch 25 von
10C0 betrdgt, auf 15-16 von 1000 heruntergeht wie in Schweden oder
Holland; oder wenn es der Geriatrie gelingen sollte, die typischen
Alterserkrankungen erfolgreicher zu bekdmpfen, denn die natiirliche
Lebensdauer hat sich bisher, wie schon erwdhnt, nicht merklich

gedndert, sondern nur die Lebenserwartung.

Um das Bild abzurunden, bzw, mit weiteren Details zu bereichern,
mochte ich noch auf die folgenden Zahlen hinweisen, die dem Heft 8/9
Jahrgang 1966 der Zeitschrift "Der Landkreis" entnommen sind:

In der Altersgruppe der Personen iiber 65 Jahre kommen heute auf

2 M3inner 3 Frauen, Dieses Verhédltnis, das heute also 10:15 betragt,

wird sich bis 1980 voraussichtlich auf 10:16 dndern,

Axich die Auswirkung des Familienstandes ist bemerkenswert: Die

65 Jahre alten Minner haben zur Zeit, wenn sie ledig sind, eine
Lebencerwartung von 11,78 Jahren, die Verheirateten jedoch von
12.73 Jahren und als Geschiedene nur von 9.8 Jahren. Bei den Frauen
wirkt sich der Familienstand nicht im selben Mag aus: Die Lebens-
erwarturg einer 65-jdhrigen Ledigen betrdgt z.Zt. 14.75 Jahre und
die eincr Verheirateten 14.82; allerdings hat die Geschiedene

Auch nur noch 12,71 Jahre zu erwarten.

ﬁberraschenderweise ist auch ein deutlicher Unterschied zu bemerken,

wenn man auf die Konfession der alten Menschen achtet: Der Anteil
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der evangelischen Bevdélkerung ist bei den Alten hoher als in der
Gesamtbevdlkerung, Die Sterblichkeit der Katholiken liegt z.Zt.

6 - 7 % iiber der Sterblichkeit der evangelischen Bevdlkerung. Die
Griinde fiir diese merkwiirdige Erscheinung konnten noch nicht

analysiert werden.

Dafl die Existenz der Alten in unserer Zeit zu einem Problem geworden
ist, liegt keineswegs nur daran, daB ihr Anteil an der Bevélkerung
zahlenmédBig groBer wird, Das hidngt vielmehr, wie so vieles andere,
mit der Entwicklung zusammen, die unsere menschliche Gesellschaft
seit Beginn der groflen Industrialisierung durchlaufen hat, Immer
mehr Aufgaben, die einst der Familie oblagen, sind an andere abge-
geben worden. Es fing damit an, daB sich die Berufsausiibung und
das Familienleben, die in der fritheren Gesellschaftsordnung weit-
gehend ineinander verflochten waren, von einander trennten. Die
Arbeitswelt und die Offentlichkeit wurden, wie Schelsky und andere
hervorgehoben haben, familienfremd, ja sogar familienfeindlich.

Sie ilibernahmen mehr und mehr Aufgaben, die frither in die Familie
gehdrten: Erholung, Unterhaltung, Feiern werden heute weitgehend
auflerhalb der Familie geordnet. Erziechungsaufgaben werden 6ffent-
lichen Institutionen iibertragen, und die alten Hilfeleistungen der
Familie, wie die Betreuung der Kranken und der Alten, werden nach
c¢en Gesetzen des Gesellschaftskollektivs auf die Versicherungstrager
und auf Krankenhduser, Anstalten und #dhnliche Einrichtungen iiber-
tragen. Das hat dann umgekehrt zur Folge, dafl sich der friihere
Trager solcher Verpflichtungen, nidmlich die Familie, bei dieser
Lage der Dinge mit mehr oder weniger gutem Gewissen seiner Lasten
entbunden fiihlt und allmidhlich das, was er nicht mehr leisten kann,

auch nicht mehr leisten will.

So ist es aus dieser inneren Entwicklung heraus, und keineswegs
nur aus dulleren Griinden wie denen der Wohnungsnot zu einer Aus-
gliederung der Alten aus der Familie gekommen. Das zeigt sich in
der steigenden Tendenz zur Trennung der Haushalte und Wohnungen
zwischen Alt und Jung. Wo aber noch Alte in der Familie ihrer
Finder mitleben, da iibernehmen sie in der Regel Funktionen, die
nach frilheren Begriffen nicht ihre eigenen sind, wie z.B. die,
dafl sie bei Kindern die Mutter vertreten, die berufstidtig ist.
Diese Ausgliederung wird heute im grofien und ganzen von beiden

Seiten bejaht. Bei den Jungen ist sie wie selbstverstdndlich vor-

handen, Aber auch bei den Alten haben Umfragen ergeben, daB man
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sich fiir das Alter in der Hauptsache Sicherheit und Unabhdngigkeit
wiinscht. Beides ist weitgehend durch die Renten- und Sozialhilfe-
gesetze gewdhrleistet, hat aber auch bewuBt die Unabhédngigkeit

von der Familie im Sinn.

Die Alten bilden eine Gruppe, deren Zahl so angestiegen ist, dal
man sie nicht mehr iibersehen darf. Sie leben in einer relativen
Eigenstidndigkeit neben der Familie, Aber auch in anderer Hinsicht
stehen sie im Blick auf die heutige Gesellschaftsordnung abseits,
und auch dies ist eine Folge der Wandluhg von der Agrargesellschaft
zur Industriegesellschaft, Dabei erweist es sich, dafB sich vieles
von dem, was zum Nutzen der Alten erdacht wurde, zu ihrem Schaden
auswirkt, (vgl. hierzu Giinther Wollny, in "Der Landkreis" 1966) .

In der Agrargesellschaft, in der der Anteil der Alten schédtzungs-
weise 2 - 5 % betrug, war das Wissen fast vollig personliches
Erfahrungswissen. Dementsprechend wurde auch das Alter nicht nur
geehrt, sondern hatte seine Wiirde und seine Privilegien. Der Rat
der Alten wurde gesucht und entwickelte sich sogar zur politischen
Institution. In der Industriegesellschaft hat das Alter zwar
Anspruch auf Versorgung, aber es hat Rang, Vorzug und Ehrungs-
anspruch, Mitberatungs- oder Mitbestimmungsrecht verloren. Nur

der kleinste Teil unseres Wissens ist Jetzt noch persdnliches
Erfahrungswissen. Es stehen im Gegenteil Erfahrung und Tradition
mehr und mehr neuen Entwicklungen hindernd im Wege. In der Agrar-
gesellschaft hatte der Rat der Alten berechtigte Autoritidt. Heute
kennzeichnet das Leben ein Lernen von Neuem, nicht von Uberliefertem.
Darum schwindet die gesellschaftliche Autoritdt der Alten, "Altern
ist heute mehr und mehr ein Ausscheren aus der Produktivitit der
Gesellschaft." Friiher hatten die Alten eine gesellschaftlich
wichtige Funktion, heute droht dem Alter auf diesem Gebiet die
Funktionslosigkeit. Und diese Entwicklung wird durch gesetzliche
MaBnahmen forciert, die das Ausscheiden aus dem Berufsleben mit
etwa dem 65, Lebens jahr fordern oder gar erzwingen; MaBnahmen, die
ohne Zweifel einmal im Interesse der Alten beschlossen wurden,
aber sich jetzt so auswirken, daB diese nur um so schneller und
vollstédndiger "abseits" stehen. Gewiss sind auch heute noch alte
Personen erwerbstidtig, aber dies sind nur etwa 24 % der iiber

65 Jahre alten Mdnner und nur knapp 8 % der Frauen dieser Alters-
gruppe. Fiir das Wirtschaftsleben ist diese Zahl Jedenfalls ohne

entscheidenden Wert: Sie stellen zusammen nur 3,2 % der Erwerbs-
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tdtigen dar. Nur in der Land- und Forstwirtschaft sind sie mit

11,2 % ein nennenswerter Faktor.

Gleichzeitig mit der Entwicklung der Industriegesellschaft vollzog
sich die Auflésung der GrofBfamilie, Mehrere Griinde lassen sich fiir
diesen Prozess anfiihren. Einige wurden eingangs angedeutet, Auf

einen anderen, fiir die Entwicklung der Gesellschaft entscheidenden

Faktor sei jetzt hingewiesen:

Im Verlauf des vergangenen Jahrhunderts sank die Sterblichkeit fast
bestdndig. 1840 betrug sie noch 30 - 40 v.T.; 2zu Beginn dieses
Jahrhunderts war sie auf 15 - 20 v,T. abgesunken. Die Geburtsquoten
blieben jedoch lange Zeit unveridndert hoch, Sie fingen erst gegen
Ende des Jahrhunderts an, geringer zu werden. Diese beiden Tatsachen
filhrten zu einem starken Anwachsen der Kinderzahl und damit der

‘. Familien, Die GroB3familie wurde durch die nachwachsende Generation
so stark belastet, daB sie den Sorgepflichten gegeniiber den Alten
und anderen Gliedern der GrofBfamilie nicht mehr in dem erforder-
lichen Ausmafl nachkommen konnte. In weiten Kreisen der Bevolkerung
setzte ein Verarmungsprozess ein, der zur Proletarisierung fiihrte,
und damit wurde zur Abdeckung der Lebensrisiken bei Krankheit,
Invaliditdat, Unfall und Alter der Weg filir die Sozialversicherung
bereitet mit dem ausdriicklichen Ziel, die Verarmung zu verhindern

(so Bismarck; ich verweise erneut auf Wollny).

Die Rentenversicherung hat im Laufe der Zeit dazu gefiihrt, den
Alten in wachsendem MaBle ein Gefiihl der Unabhidngigkeit und Selb-
stdndigkeit zu vermitteln. Dies ist sehr zu begriilen, es bleibt

. allerdings abzuwarten, ob dies Gefiihl berechtigt ist und von Bestand
sein kann, Die Sicherung des Alters ist der Familie entzogen und
zu einem Anspruch an die Gesellschaft geworden; insofern ist der
alte Mensch unabhidngig geworden. Die Rente ist ein Rechtsanspruch
an die Gesellschaft; damit ist der alte Mensch aber zugleich wvoll
und ganz von der Produktivitdt der Gesellschaft abhdngig geworden,
auf die er, wie erwdhnt, keinen Einflufl mehr nehmen kann, denn er
ist selbst ja aus der Produktivitat ausgeschaltet worden, Diesecs
Ausgeschaltetsein bringt ihm also einerseits vermutliche matericl’c
Sicherheit, andererseits aber villige Abhéngigkeit von einer Ent-
wicklung, auf die er keinen Einflufl nehmen kann. Dazu kommen dic
oben erwdhnten Verluste an Autoritdt, Geltung, Ehre. Wollny erlicb®
darum wohl mit Recht die Frage: Entspricht dies dem, was wir sczial:c

Gerechtigkeit nennen?
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Die Statistiker haben nachgewiesen, daB die geschilderten Verhdlt-
nisse fiir die meisten Alten zutreffen. 80 % der Minner und 67 % der
Frauen leben von Renten und Pensionen, 4 % von eigenem Vermdgen,

1 % der Manner und 25 % der Frauen werden von Angehdrigen unter-
halten, und nur 15 % der Mdnner bzw. 5 % der Frauen leben im Alter

von iiber 65 Jahren noch iiberwiegend aus Erwerbstdtigkeit.

Fiir die Gesellschaft bedeutet diese Abhdngigkeit der Alten von
Rentenversicherungen, daf zur Zeit 100 Versicherte 41 Rentner zu
unterhalten haben, Jedermann weifl, daB diese Belastung im kommenden
Jahrzehnt steigen wird. Verschirft wird die Situation dadurch, dag
der Anteil der "Erwerbsbevdlkerung" (der Manner von 15 - 64 und der
Frauen von 15 = 59) um 2 - 3 % abnimmt, wdhrend die Zahl der Alten um
fast 33 % steigt. R. Bartholomidi (in "Der Landkreis 1966") nimmt an,
daB wir folgende Entwicklung zu erwarten haben: 1969 ist die
Belastungsquote 45 auf 100, 1974 48 auf 100, 1979 48 auf 100,

1984 45 auf 100, und dabei soll es dann bleiben. Die groBte Last

wdre nach dieser Rechnung also im ndchsten Jahrzehnt zu erwarten.

Es ist dies nicht der Ort, um Betrachtungen dariiber anzustellen, wie
sich vermutlich die Zahl der Geburten und damit die Zahl der Kinder
entwickeln wird. Das wdre ohnehin ein schwieriges Unterfangen zu
einer Zeit, in der man den bestehenden Hunger in der Welt fast
ausschliefllich mit der sogenannten Bevdlkerungsexplosion in Ver-
bindung bringt und der uns alle bedrohenden Gefahr nichts anderes
entgegenzusetzen weill als den Rat, die Zahl der Geburten mit allen
uns zur Verfiigung stehenden Mitteln einzuschridnken., Zwar ist dabei
in erster Linie an die cogenannten Entwicklungslidnder in Asien,
Afrika und Lateinamerika gedacht, aber man weifBl ja nie, wie sich ein
solcher Gedanke, der fiir andere gemeint ist, evtl, auch zu Hause
auswirkt, Schon bei den z.Zt. noch giiltigen Verhdltnissen ist aber
damit zu rechnen, daB der Anteil der Alteren an der Bevdlkerung

bei uns in den nidchsten 10 Jahren etwa 4mal so schnell wachsen wird

wie der der Kinder.

Die Lebenserwartung wichst, und die Zahl derer, die davon profitieren,
die also ladnger leben, wichst auch. Nun hat man aber bereits vor
einer Reihe von Jahren gesagt, dall es nicht geniigt, dem Leben

Jahre hinzuzufiigen, sondern daB diese Jahre mit Leben angefiillt

sein miissen. Das ist aber leichter gesagt als getan. Man kann

nicht einfach auf die Praktiken des tdglichen Lebens zuriickgreifen
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und ein bifichen Unterhaltung und Betreuung bieten, damit die
Monotonie des Tages durchbrochen wird. Neue Wege miissen gesucht

und begangen werden, denn man darf nicht vergessen, dafl die hinzu-
kommenden Jahre eben Jahre des Alters sind. Die Verldngerung des
Lebens bedeutet ja nicht notwendigerweise, daB der Mensch auch
langer an Leib und Seele gesund bleibt, so daB er sich eine neue
Tatigkeit suchen oder doch wenigstens ohne die Hilfe anderer
auskommen kénnte. Vielmehr ist es wohl in den meisten Fidllen berech-
tigt zu sagen, daBl der Mensch zwar lénger am Leben erhalten bleibt,
aber eben krank oder mit Leiden behaftet bleibt, Mit dem Steigen

der Lebenserwartung hat sich nidmlich auch das Krankheitsbild unserer
Gesellschaft gedndert. Die Verschleiflkrankheiten stehen heute im
Vordergrund. Sie wachsen mit den steigenden Lebens jahren. Der Preis
der hohen Lebenserwartung ist eine mit dem Lebensalter standig
zunehmende Gesundheitsminderung. Diese schlieBt aus, daB das Ruhe-
standsalter generell heraufgesetzt werden kénnte; sie ist aber doch
auch wieder kein akuter Krankheitszustand, so dafB eine aktive
Betdtigung des alten Menschen in den meisten Fdllen schon erwiinscht
wdre. Kommt es aber zu einer akuten Erkrankung, so ist die Klein-
familie in der Regel nicht mehr in der Lage, die Pflege zu iiber-
nehmen, und die Alten werden mit ihrer meist langen Verweildauer

fiir die Krankenhduser zu einer unerwiinschten Belastung. Darum ent-
wickelt die Gesellschaft fiir den alten Menschen, den sie aus der
GrofBfamilie geldst, aus dem Berufsleben ausgeklammert, aber materiell
gesichert hat, nun auch auf diesem Gebiet eine Abseitsstellung,
namlich ein eigenes System wvon Langzeit~-Krankenhdusern, Altenpflege-
heimen und Altenheimen. Diese bilden dann zugleich fiir die Gesell-

schaft eén bislang nicht bekanntes, neues Problem.

Schelsky hat das Alter einmal als die Lebenszeit beschrieben, in der
das Bediirfnis des Menschen nach Lebenskontinuitit gepaart ist mit
dem Verlangen nach teilweiser Aufgaben- und Leistungsentlastung.
(Schelsky, Der alte Mensch in der modernen Gesellschaft), Wo dieser
Anspruch des alten Menschen erfiillt wird, gibt es keine besonderen
Altersnotstidnde. In unserer Gesellschaftsordnung liegen die Dinge
aber anders: Wihrend sich der Mensch in der alten Ordnung gewdhnlich
stufenweise und langsam, dem Nachlassen seiner korperlichen und
geistigen Kriédfte entsprechend, aus der Arbeit zuriickziehen konnte,
folgt heute in der Regel auf die volle Taétigkeit fast ilibergangslos
der Zustand der Vollpensionierung, Das fiihrt an der Schwelle des

Alters, d.h. also bei nachlassender Leistungsfédhigkeit, haufig
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zu einem Bruch mit katastrophalen Folgen. Der Mensch tritt in die
Lebensphase seines Alters, in dem ihm zugleich die gewohnte Umwelt
des Berufslebens mit den dazugehdrigen Menschen entzogen wird., Er
verliert damit einen groflen Teil des Lebenshaltes und verfdllt

einem Gefiihl der Lebensunsicherheit. Das Alter beginnt also fiir

so viele, vielleicht fiir die meisten, mit dem Gegenteil wvon dem,

was es sein sollte, nidmlich mit einer Diskontinuitidt der Lebensfiihrung
Mit dem Beginn des Alters muB ein neuer Anfang gemacht werden. Man
ist versucht zu sagen: Der Anfang in einem "3, Stand". Das Alter

ist keineswegs mehr so, wie es nach unseren bisherigen Vorstellungen
sein sollte, ndmlich das sich verlangsamende und harmonisch aus-
klingende Ende des bis dahin gelebten Lebens. Ich zitiere wiederum
Schelsky: Neue Lebensfiihrung muB3 gewonnen werden, und zwar eine

ohne Beruf und Arbeit, und das zu einem Zeitpunkt, an dem die

Kriafte zu neuen Lebensanfingen und Anpassungen nachlassen.,

Man spricht heute gern von RehabilitationsmafBnahmen fiir Alte,

In einem gewissen Umfang ist es durchaus berechtigt, so zu sprechen,
Dabei soll keineswegs nur an die medizinische Seite der Rehabilita-
tion gedacht sein sondern auch an die soziale und gesellschaftliche
Seite. Der alte Mensch darf bei aller VWertung seiner Eigenexistenz

nicht fiir sich allein, nicht abseits stehen., Er soll den ihm

gemidfBen Platz in der menschlichen Gesellschaft einnehmen. Aber das
ist nun eben das Problem: Wo ist der ihm gemédfBe Platz im Leben?

In der Familie war es einmal der Platz der GroBeltern mit allen
ihren Rechten und Pflichten. Nachdem die Entwicklung der letzten
hundert Jahre die Familie zerstdrt hat und die Gesellschaft so
viele ihrer Aufgaben an sich gerissen hat, liegt nun bei unserer
Generation die Pflicht zur Rehabilitierung der Alten, d.h. die
Pflicht, den ihnen gemdfBlen Platz in der Gesellschaft zu suchen und
zu finden, Ihre Jahre mit Leben fiillen: Wie soll man das wohl

machen?

Offenbar haben wir die Lésung noch nicht gefunden. Aber es ist

schon viel wert, daB wir iiberhaupt das Problem erkennen., Denn im

Licht dieser Erkenntnis bilden wir uns nicht mehr so viel auf das
ein, was an allen Ecken und Enden getan wird, oder was uns in
Filmen und Aufrufen, in Zeitungen und auch in der Fachliteratur als
Losung angeboten wird. Dafl es nicht mit einer ausreichenden Renten-
versorgung getan ist, weiB heute jeder., Aber wenn dann mit riihren-
den Bildern und bewegenden Worten aufgerufen wird, freundlich zu
den lieben Alten zu sein, etwas Licht und Liebe in ihre Stube zu
Qs
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tragen, sich um sie zu kiimmern und sie zu unterhalten, so sind das
zwar echte Aufgaben fiir diakonisches Handeln, aber es geht doch dem
Problem "Der alte Mensch und die Leistungsgesellschaft" nicht auf

den Grund.

Genausowenig aber, wie wir das Altersproblem mit freundlichen
Aufrufen verharmlosen oder verniedlichen diirfen, diirfen wir das
Alter glorifizieren. Auch nach biblischer Sicht ist das Alter eine
Biirde, Allerdings ist es mit allerlei Erfahrung und Erkenntnis

gesegnet, Dazu gehdrt vor allen Dingen die Erkenntnis der Schuld.

Hier konnte ohne Zweifel ein positiver Ansatzpunkt sein. Mit dieser

Erkenntnis konnten alte Menschen fiir viele, die in der Bliite ihrer

Jahre "gar so sicher leben", ein wohltuendes und wertvolles Korrektiv

sein. Aber das Gleichnis vom Reichen Mann und Armen Lazarus enthidlt

. den Hinweis, daB ein Mensch in der Bliite der Jahre die Mahnung der

Erfahrenen kaum ernst nimmt., Nun kann es allerdings sein, daB alte

Menschen mit der Erkenntnis ihrer Schuld selbst offen werden fiir

die Botschaft der Versshnung und Erlosung , und ganz gewiss ist

hier ein Ansatzpunkt fiir die Seelsorge an Alten. Aber wer in der

Altenbetreuung erfahren ist, weiBl auch, wie leicht er sich irren kann

und wie leicht z.,B. Menschen mit zerebralen Durchblutungsstérungen

in Trédnen ausbrechen und Gemiitserregungen zeigen, die lediglich auf

eine affektive Inkontinenz und Labilitdt zuriickzufiihren sind und

keineswegs tiefere seelische Griinde haben.

IIT. Wenn wir noch nicht den Platz gefunden haben, der den alten Menschen
in unserer Gesellschaftsordnung gemdB ist, so enthebt uns diese

. Tatsache doch nicht der Pflicht, nicht nur weiter zu suchen, sondern

auch auf dem bisherigen Wege fortzufahren, wobei wir dann allerdings

bereit sein miissen, all unser Handeln stets im Lichte der gewonnenen

Erkenntnis zu iiberpriifen und, wenn nétig, zu korrigieren,

Mir scheint, daB dabei folgendes zu beriicksichtigen ist:

1. Wir diirfen dem Vergangenen nicht ungebiihrlich nachtrauern und etwa

meinen, die Ausdrucksform der frilheren Agrargesellschaft mit ihrer

Groffamilie sollte irgendwie wiederhergestellt werden. Die Industrie-

gesellschaft ist fiir uns Realitdt geworden., Damit hidngt zusammen,

dafl der hohe Bevilkerungsanteil alter Menschen da ist und bleibt.

Das ist keine Verfallserscheinung sondern ein Faktum, das wir ernst

zu nehmen haben.

2. Der Tatsache, daBl unter uns ein so grofler Prozentsatz der Bevilkerung

lebt, der durch den Wandlungsprozess der Gesellschaft in vieler

0=




S10%

Hinsicht "abseits" steht, stehenh wir weitgehend ratlos gegeniiber,
Diese Ratlosigkeit mufl iiberwunden werden. Die Ldsung wurde offen-
sichtlich noch nicht gefunden, Natiirlich ist bekannt, was alles

getan werden kann, um dem alten Menschen den Ubergang zu erleichtern,
ihn auf das Leben im Alter vorzubereiten und ihn gleichsam "einzu-
iiben", und was man dann alles in Heimen, Altentagesstidtten, Alten-
klubs mit Unterhaltung und Ablenkung, Konzerten, Vortrdgen, Spielen
bieten kann. Aber darum geht es nicht im Rahmen dieses Themas, so
wichtig es auch als "Nahziel" unserer Bemiihungen ist. Hier geht es
vielmehr um die Frage, wie die Gesellschaft die "Abseitsstellung"

der Alten iliberwinden kann. Soll es zu einer befriedigenden Lésung
kommen, so wird die Gesellschaft, die Alten einbegriffen, umlernen
miissen. Die Altersstufe des Menschen wird z,Zt. in erster Linie

als etwas Negatives aufgefafit. E. Stern sagt: "Altern ist etwas
Negatives und wird immer so erlebt", Und bei Guardini heiflit es:

"Die Lebensform des jungen Menschen bleibt die Norm., Das Altsein
kommt nur in Einschrédnkungen zum Ausdruck: Es ist weniger leistungs-
fédhig, weniger elastisch usw. Nach dem Bild der heutigen Gesellschaft
ist der alte Mensch nur ein verminderter junger". Der alte Mensch
hat in der gegenwidrtigen Gesellschaft keinen eigenen Standort mehr.
Darum wird das Alter und das Altsein ein ungeldstes Proﬁlem. "Der
einzelne weifl nicht, wohin mit sich im Alter, und die Gesellschaft
weill nicht, wohin mit dem Alter". (Groth: Das Alter im Aufbruch

des Daseins). Das Wesenhafte des Alters ist noch nicht voll erfaBt.
Das gilt sowohl fiir den alten Menschen; denn "in richtiger Weise wird
nur alt, wer das Altsein innerlich annimmt, sehr oft nimmt der
Mensch es aber nicht an, sondern er erleidet es bloB" (Guardini);

das gilt aber ebenso sehr fiir die Gesellschaft. Hier miissen beide

umlernen,

Vielleicht wird ja auch einmal der Zeitpunkt kommen, an dem Erfah-
rungswissen und Lebensreife wieder hoher im Kurs stehen und nicht
mehr durch die Kenntnis der neuen Entwicklungen in Technik und

Naturwissenschaften vollig verdrdngt werden.

Den gesetzgebenden Kdorperschaften aber wird es gut anstehen, wenn
sie die Sozialgesetzgebung im Lichte der Auswirkungen auf den
Status des alten Menschen griindlich iliberdenken, Sie werden dies
ohnehin von Zeit zu Zeit tun miissen; die Wirtschaftslage wird sie
dazu zwingen., Sie werden dann daran erinnert, daBl das lébliche

Unterfangen, den alten Menschen wirtschaftlich zu sichern, dazu
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gefiihrt hat, daB er abseits steht und fiir die Leistungsgesellschafv
kein aktiver sondern nur noch ein belastender Faktor ist. (Das

gilt natirlich nicht fiir den alten Menschen als Konsumenten. Ob
dieser Fragenkomplex schon einmal ndher beleuchtet wurde, ist mir
nicht bekannt). Das Problem hat aber nicht nur eine wirtschaft-

liche Seite, sondern wirft vor allen Dingen die Frage nach der
sozialen Gerechtigkeit auf, ganz besonders dann, wenn man einfach
durch Gesetz zum "alten Menschen" erklédrt wird. Solange hier nicht
Anderungen erzielt werden, ist die Lage sowohl fiir den alten Menschen

als auch fiir die Leistungsgesellschaft unbefriedigend.

Bremen-Lesum, 24, Mai 1967

H., J:. Diehl



Theologische Ervégungen zur Bewegung christlicher Laien in Uberseeischen Dienst
Inre MBglichkeit als eine neue Form christlichen Laiendienstes

Loceum, 13. Juni 1967

----- W R O R e R B e e R M R R R R R R R SR O S TR SR e A R S R AR e e

Die gegenwirtigen erregenden Weltereignisse begiinstigen wahrhaftig nicht "Theolo-
gische Reflexionen" {iber die M3glichkeit christlichen Laiendienstes in aller
Welt; einer Welt, die rasch immer kleiner und interdependenter wird; die aber su-
gleich in ihrer Verworrenheit, dem Cetdse der Stimmen und Aktionen widereinander
und ihrer Hilflosigkeit zu gerechter Ordnung und tragbarer Gemeinschaft anschei-
nend allem guten Willen und lauterem Dienst spottet. Als das Thema fir dies Ge-
sprich formuliert wurde, wufte niemend, welches Gewicht das Wort "MOglichkeit"
bekommen wilrde. Der weiter schwirende Ost-West-Gegensatz wird immer schirfer und
sichtbarer von dem Aufeinanderprall der ndrdlichen Vilker und siidlichen Massen
fiverrundet. Wer mSchte nicht fiirchten, da8 der Kollaps der arsbischen V3lker nach
Jeder Richtung hin, den niher su charakterisieren jetzt nicht meine Aufgabe ist,
nit seinen Folgen eine neue, schwere Infektions-Erkrankung fir das schon vorher
' sehr labile corpus mundi bedeutet und den Antagonismus Ost/West wie Nord/Sid

. schrecklich steigert. Eine klare Diagnose kann noch nicht gestellt werden, aber
schwerste Komplikationen sind noch zu ervarten. Aus {burall schwelenden Feuern
umiissen richtige Fléchenbriinde bvefirchtet wverden. Und in dieser Lage, da staatli-
che Beziehungen viele lale sbgebrochen und Tausende evakuiert werden und aus ih-
ren z.T. hilfreichen, dienenden Positiomen in Gastliéndern iberstilrst heimkehren,
ein Nachdenken iiber christlichen Lalendienst jenseits der Grenszen? Welche Miglich-
keiten werden noch bleiben, wenn das Tempo der Isclierung und des hasserfillten
Widereinander so weitergeht? Da aber uns Christen - vollends wenn wir in oeckume-
nischer Verantwortung und Cemeinschaft beieinander sind -~ allezeit und angesichts
noch 30 bedriickender Situationen Resignation und Hoffnungslosigkeit verboten sind
- von unserem Herran und um unseres Herrn willen! - ist diese Reflexion Uber die
MBglichkeit christlichen Laiendienstes in aller Welt demnoch micht ohne VerheiBung
m-»mm«- 8ie wird sich aber auf einige wenige Punkte
kongsentrieren miissen anges der extreordiniiren Lage, die wir niichtern zu sehen
haben in der beinah automatischen Eskalation und Zuspitzung der Konflikte, zumal
in ihr die Rechnung fiir das ungeheuerliche Geschehen von Auschwits und Lidice iber
Algier bis V jetst Bezahlung fordert -- darin weif ich mich mit Dr. Niemdl-
ler und Dr. Bleke einig.

: LRI | 'm : -
Dieser erste Satz sc nicht zum Thema su gehdren, ist mir aber als kurse

missionstheologische Reflexion sehr wichtig; demn er unterstreieht die Dringlich-
keit des christlichen Laiendienstes auf besondere Weise.

Wir vissen von den "closed countries” - China, Burma, Nepal, Sudan, Nali - fir
susléndische Missionare. In Indien wirddie Erlangung von Visa immer schwieriger,
sogar fir Fachleute. Jetst werden wir es erleben, daB von Bagded bis Rebat, von
Damaskus und: Beirut bis Assuen, von Aden bis Algier ein vielleicht nicht villige
sber weitgehender Auszug ehristlicher Boten erfolgt, der anti-westlich romj..;-:
ist, aber praktisch eben auch viele Christen in oekumenischem Dienst betrifft.
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Die Triger des Evangeliums in diesen weiten Gebieten verden immer mehr alleine
die dort einheimischen Christen und Kirchen sein miissen. Ob sie dazu in der La-
ge sind oder wie sie missionarische Kraft und diakonische Verantwortung lberneh-
men kdnnen, ist eine andere Frage. Christen sus westlichen Bereichen werden ihnen
in immer bescheidenerem Umfang zur Seite stehen kdnnen. Vor einigen Jahren hat
uns noch Leslie Newbigun eindringlich ermahnt, die "jungen Kirchen" wilnschten
"life time-missionaries". In einigen Bereichen der Welt mag dieser Wumsch noch
heute legitim und erfillbar sein. Aber der Stwm, der sich aufgemacht hat, macht
diese programmatische Forderung immer unrealistischer und zwingt eine 200jdhrige
Missionstradition im Abendland zum Abschied von allen ihren Vorstellungen.

Nicht mehr davon! Es ist meine Uberzeugung, daf die ehrviirdige Cestalt des klas-
mimBegriff ist, in die Kirchengeschichte szu entschwinden

und bedeutsamen Platz einzunehmen. Die Boten und Dieper Jesu Christi
n Cegenwa: nd Zukunft - sie heifen nicht einmal mehr "Missionare” - haben
ine andere Gestalt und Ausbildung und bieten ein vielfdltiges Bild dar.

2.

enst des stig mitarbeitenden ehristlichen Laien als Pachmann
e Aufgaben in Ubersee scheint noch einige Zeit mSglich zu seis

nay einheimischer .

Wo der "Missionar" eus Oslo oder Liirich, aus Edinburgh oder Denver nicht mehr
willkommen ist, kann es noch fiir einige Zeit der Bpesialist und Fachmann sein.
Die junge Kirche erbittet ihn, der im Anfang seiner Entwicklung stehende Staat
schiitat seine Mitarbeit -~ unangesehen seine Herkunft und relidse Uberzeugung.
Hier liegt eine grofe VerheiBung fiir die Bezeugung des Bvangeliums in einer
tief gefihrdeten Welt.

Die Kurzfristigkeit des Dienstes - und die Heuptaufgabe, sich rasch fberflissig
zu machen, stehen in tiefer Entsprechung sueinander. Angesichts der Welt, vie
sie sich heute darbietet, scheint mir hier der Kermpunkt christlichen Laiendien-
stes im Rahmen kirchlich-oekumenischen Dienstes zu liegen.

Die Kurafristigkeit (3 - 5 Jahre) ist eine entscheidende Sicherung dagegen, daf
wirklich weder offener noch latenter das Verhiltnis gegeniiber
der Kirche in Asien und Afrika bestimmt. Den Ubrigens sehr oft nicht das Uberle~
genheitsgefiihl des Abendlénders setzt, sondern hiufig die in Dankbarkeit fir das
von aullen empfangene Evangelium wie selbstverstiéndlich ihre Verentwvortung abge-
bende junge Kirche ("Er kann es doch besser”).

Die Bemilhung, seine Fachkemntnisse bald an einheimische Krifte abzugeben und
diese sur baldigen Leitung einer sachlichen Aufgabe zu befihigen, unterstreicht
den Willen, Eigenverantwortung und Mindigkeit der Kirche und Gemeinde am Ort
wachsen und wirksam werden zu lassen.

Die Befirchtung, da8 solche christlichen Laienkrifte, die "nur" dienen, helfen
und Spezialarbeit leisten, das auch ihnen gebotene Gesemtzeugnis schuldig blei-
ben, vermag ich nicht ansuerkennen. Wenn auch nicht Dienst V.
berufen, werden sie in unséhligen Cesprichen und Befragungen vie durch
e Verhaltensweise des gansen Lebens wirklich ausreichend Gelegenheit haben, den
Grund der Hoffnung und eben das Motiv ihres Dienstes sichtbar und hirber U na-
chen. Die Wichtigkeit der Auswahl, Vorbereitung und Zurfistung fir ihrem Dienst
wird von dieser Ervigung her nochmals besonders unterstrichen - Fragen, die
Jetzt nicht su behandeln sind.

Je hdufiger der Dienstauftrag in eine oekumenische Auf eingebettet

nicht im nationalen oder konfessionellen vaT.Iﬁ?.‘ um S0 bumtl.%:l:“dr
durch vielleicht auftretenden Spannungen und Schwierigkeiten verden veit durch
den Gewinn Ubertroffen, daf sehr viel klarer hervortreten kann, vie sehr der Ge-
horsam alle nur miglichen Sonderinteressen und lNebenabsichten ibersteigt
und unter skh 1d8t. Die Cemeinsamkeit im Verdand der "Mission to Nepal" oder in

ichste Aufgabe ist die Einarbeit
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Algerien ist mir stets beispielhaft erschienen. Praktische Einzelfragen gibt
es moch unséhlige. Ich habe nur das nech meiner Sicht Entscheidende hersusge-
stellt. jon mit staatlichen Stellen (im Heimet- oder Gestland) oder
internationalen Organisationen mSgen sich ergeben und

men werden, wenn sie nicht den spesifisch christlichen Charakter des

|
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en in Nordamedka und auch noch im alten Europa,
sun "Dienst in Ubersee" bereiten Laien sich aufmachen? Haben
ihren Gemeinden schon frih die VYorbereitung filr die Aufgabe
empfangen, die in einer noch nie so dagewesenen Situation der Welt und der in
ihr serstreuten Christenheit auf sie wartet? Deshald mein dritter Leitsatsz:

"Die Christenheit wird die verbleibenden MBglichkeiten um 50 besser vahrnehmen
kinnen, wenn ihre alten Kirchen des Verh#ltanis von Theologen und Laien ent-
schlossen in das der Partnerschaft umwandeln."

BEine lange Geschichte der Kirche stelt hinter dlesem Satz. Ich will nur weni-
ges von meiner eigenen sagen. Es milSte von der "Pastorenkirche" geredet ver-
den; uné von dem "pseudolutherischen Amtsverstindnis" im Land der Reformation. -
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darauf eingerichtet varen, etwa vorhandene religidse Bedlrfnisse in ihrem De-
reich zu befriedigen. Dies Erbe belastet uns bis heute ~ such einige eurcplé-
ische Haclberkirchen. Wir bemfihen uns heute, Verlorenes und Vergessenes in Lr-
kenntnis und Praxis nachzuholen, da der Abfall von Kirche und Christentum in
breiter Woge im Gange ist.

Der Laie war Objekt der Predigt, Seclsorge und religiSsen Betreuung, fiir die
der Pastor da war. Protest- und Erneuerungsbewvegungen hat es viele gegeben,

so wahr der Ceist Gottes lebendig ist, eber das Cesamtbild blieb. Nur in dem
MaBSe, als sich die Kult- und Pastorenkirche in eine solche wandelt, wo die Ge-
meinde der glaubenden, dienstbereiten Laienchristen, dem Dienst des sie zu-ri-
stenden Theologen wohl dankbar begehrt ! und empféngt; der nach ihren Aufgaben
in der Welt von heute fragt, kann ein breites Reservoir von jungen Menschen
entstehen, die nech mdglichen Diensten mit jungen Bruderkirchem in der Ferne
fragen. Dieser Prozel der weiteren Wandl unserer Kirchen und Gemeinden ist
die Voraussetsung dafiir, geeignete Krifte "Dienste in Ubersee” zu erhalten.

.

Aber ein Letsztes: Wir milssen ja lber die kirchlich ~ ja oekumenisch - institu-
tionellen Grenzen hinaussehen. Aus den siékularisierten, nicht ehristlichen
Lindern Suropas und lordamerikes strlmen bisher Jehr fir Jahr tausende von Pach-
leuten aller Grade in die Linder der drei siidlichen Kontinente. Nicht so viele,
wie aus diesen Lindern von deren Intelligenz in die ndrdlichen Industrielinder
gehen, voriber es eine aufregende Statistik der UNO givt, die tief nachdenmklich
macht. Aber immerhin, miglicherveise wird suf dem industriellen und geschilft-
lichen Gleis der Menschen-Austausch lénger vor sich gehen als auf den kirchliche
cekumenischen Verschiebe-Bahuhifen.

Wes ist mit diesen Tausenden? Die sumindest in Indiem und Togo, in Uganda und
Korea weithin moch sls Repridsententen (wohl der westlichen) aber auch der
christlichen Lénder angesehen werden? Oder ist das seit Auschwitz und Vietnam
und und und ... nicht mehr so und ist die Walrheit und Ernlehterung schon durch-
gedrungen? Auf meinen vier Indienreisen in den letzten sechs Jahrea habe ich
jedenfalls noch viel von dieser Gleichsetzung und entsprechenden Ervartung ge-
funden. Ist von diesen, meist noch einer Kirche zugehdrigen, in weltlichem
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Auftrag stehenden "Christen im Laienstand” etwas von der Priisenz der Christen-
heit, dem Geist und der Ausstrahlung Christi zu erwarten? Oder heifSt diese
Frage stellen, sie im gleichen Augenblick resigniert verneinen miissen -~ von
gans wenigen Ausnahmen abgesehen? Dann wohl wirklich, wenn ihre heimatlichen
Gemeinden sie auch in Zukunft nicht erreichen und das Christentum fir smie
eine "Konsumentenhaltung im seltensn Bedarffall” darstellt. Dann ist kaum et-
was zu erhoffen, venn sie nicht einer Geme begegnet oder gar ihr verwvach-
sen sind, vo zvischen Theologen und Laien eine lebendige Partnerschaft besteht.
Deshald formuliere ich den k. Leitsatz:

"Sur dann ist zu hoffen, daB such im nicht~kirchlichen Auftrag hinausgehende
Laien etwas zu ahnen beginnen und selbstversténdlich betiitigen von dem unsus-
veichlichen Auftrag, sich im Dienst und persénlichen Leugnis als Jinger Christi
bevihren zu milssen.




Zum gegenwartigen Versténdnis von Gesellschaftsdiakonie

und Mission

Referat von Dr. Paul Loffler, London, gehalten am 22. Juni
1966 in Bad Boll

Wach auf, du Geist der ersten Zeugen,

die auf der Maur als treue Wichter stehen,
die Tag und Nachte nimmer schweigen

und die getrost dem Feind entgegen gehen,
Ja deren Schall die ganze Welt durchdringt
und aller Volker Scharen zu dir bringt.

Diese Worte Karl Heinrich von Bogatzkys wurden zum ersten
Missionslied des deutschen Protestantismus. Keine theolo-
gische Formel kann den Geist der protestantischen Missions-
bewegung besser einfangen als diese Worte des ersten Missions-
liedes. Seine Zeilen atmen das universelle SendungsbewuBtsein
des Pietismus, den militanten Geist kriegerischer Entschlossen-
heit, Feind Satan zu zerstdren; und zwischen den Zeilen steht
die ganze Reich-Gottes-Theologie, vom himmlischen Zion, das
hier auf dieser Erde unter den Glaubigen bereits sichtbare
Gestalt gewonnen hat. Und alles gipfelt in der Erwartung,

daf "aller Volker Scharen" fiir Christus gewonnen werden konnen:

Der Hinweis auf dieses erste Missionslied der evangelischen
Christenheit in Deutschland, deutet die Distanz an, die uns
vom Beginn der neueren Missionsbewegung trennt. Das gilt vor
allem auch im Blick auf das Zentralthema des Referats: die
Beziehung von Person und Gesellschaft im Bereich von Diakonie
und Mission. Es ist ganz deutlich, daB wir eine Reihe der
Ausgangspunkte unsererViter nicht mehr teilen:

FRegativ: (1) es gibt nicht mehr einen nach christlichen Grund-
sédtzen organisierten gesellschaftlichen Bereich des "Corpus
Christianum", dem ein #&hnlich geschlossener Bereich der heid-
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nischen Welt gegeniibersteht; (2) wir teilen nicht mehr die
missionarische "Naherwartung", daB in absehbarer Zeit aller
Volker Scharen zu Christus gebracht werden konnen; (3) wir
empfinden es doch zumindestens als eine Frage, ob die "Christi-
anisierung" aller Volker iiberhaupt durch zahlenmdRig zunehmen-
de Konversion von einzelnen erfolgen kann.

Positiv dagegen verbindet uns mit unseren Vitern die Ausrich-
tung von Diakonie und Mission sowohl auf die Einzelperson als
auch auf die Gesellschaft als Ganze (was von Bogatzky "Volker"
nennt). Es ist historisch falsch, hier einen grundsatzlichen
Unterschied zwischen Mission und Diakonie zu konstruieren.

Es trifft einfach nicht zu, daB Mission alten Stils nur auf
das Individuum ausgerichtet war, wahrend es der Diakonie im
Gegensatz dazu um die Gesellschaft geht. Ich weise hier auf
zwel historische Fakten hin: Wir kennen durchaus Beispiele
(vor allem in der lutherischen Tradition: Kaiser, Guthmann)
von stammesorientierter und gruppenbezogener Missionsarbeit.
Dann wére hier vor allem auf die ausgedehnte #rztliche und
erzieherische Arbeit der Missiomgesellschaften hinzuweisen.
Es mag sein, daB etwa die drztliche Mission zunichst nur mit
halbem Herzen und theologischen Vorbehalten als eine Art
Hilfsdienst fiir die Verkiindigungsarbeit begonnen worden is*.
Die grosse Zahl der Missionskrankenhduser und Missionsschulen
in aller Welt beweist jedoch, daB die Berechtigung gesell-
schaftsbezogener Arbeit nie abgestritten wurde, Heute wird
dann auch den Missionen vor allem in Afrika von Regierungs-
seite wie von Nichtchristen offen bestédtigt, daB ihr gesell-
Schaftsbezogener Dienst oft die Grundlagen fiir ein modernes
staatliches Gesundheits- und Erziehungswesen gelegt hat.

Angesichts solcher Tatbestinde ist es einfach nicht méglich,

von einer Alternative zwischen Mission und Diakonie zu sprechen.
Was uns von unseren Vitern trennt, ist eine Frage des Verstehens
der Welt und des im Blick auf sie geforderten Glaubensgehorsams.

ESTEY
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Auch unter uns hier heute gibt es niemanden, der entweder
personbezogenes oder gesellschaftsbezogenes Zeugnis vollig
ablehnt. Die Fragen, die zwischen uns stehen, beziehen sich
vielmehr auf ihrerechteZuordnung, auf die Zentralitat des

einen im Vergleich zum anderen, auf ihre Zielsetzung. Die
Klarung dieser Fragen hdngt jedoch nicht von einer theolo-
gischen Gegeniberstellung von Dienst und Zeugnis ab, sondern
von einem besseren Verstehen unserer Gesamtsituation und der
rechten Deutung des im Glauben uns heute abverlangbten Dienstes
und Zeugnisses. In diesem Sinne ist es schon richtig, daB sich
das Evangelium nicht verdndert hat. Umso mehr hat sich die

Welt gedndert seit dem Beginn der neueren Missionsbewegung,

und das Verhaltnis des Menschen zu ihr. Mit Welt und Mensch
wandeln sich natiirlich auch die Schwerpunkte in der Degegnung des
Evangeliums mit dem modernen Menschen in der Welt wvom heute. Der
Ausgangspunkt ist also zunidchst gar nicht eine theologische

Debatte, sondern eine Analyse der verinderten Welt "sub specie
aeternitatis".

Der Umbruch der Welt

Der Hinweis auf den "Umbruch der Welt" ist inzwischen zu einem
okumenischen Schlagwort geworden. Mehrere Jahre lang arbeite-
ten Theologen, Soziologen, Anthropologen und andere Experten
an einem Studienprogramm des O.R.K. zu dieser Frage. Als Er-
gebnis ihrer Analyse und der Forschungsarbeit anderer ist
deutlich, daB sozialer Wandel zu den stindigen Merkmalen der
modernen Industriegesellschaft gehdrt. Wendland spricht in
seiner "Einfilhrung in die Sozialethik" iiber die "dynamische
Gesellschaft der Moderne, die von einer technischen und sozi-
a.en Revolution zur anderen fortschreitet, und in der es keins
festverankerten und begrenzten Stinde mehr gibt. Die einzel-
nen Glieder der Gesellschaft sind beweglich bis zur Grenze
der Standortlosigkeit: sie werden durcheinander gewirbelt,"




Und das ist genau, was heute auch in Asien, Afrika und Latein-
amerika zu geschehen beginnt. Die Prozesse der Industrieali--
sierung und Urbanisierung ergreifen jeden fernen Winkel der
Erde. Das besondere an der Lage in den sogenannten Entwick-
lungsldndern ist die Rapiditat und Totalit&t des Umbruchs.
Technologie und Industrie prallen mit unverminderter Wucht

auf die statisch und geschlossene Agrar- und Stammesgesell-
schaft. "Es ist, wie wenn ein Rennwagen in voller Fahrt in
eine ahnungslose Menschenmenge hineinrast",so zitiert Jan
Hermelink einen Missionsarzt aus Angola in seinem Aufsatz
"Welt im Umbruch". Die industrielle Revolution, die in Europa
noch 150 - 200 Jahre gedauvert hat, ist in Asien, Afrika und
Lateinamerika oft um ein 5-faches beschleunigt. Die industri.-
elle Produktion in Asien ist zwischen 1953 und 1963 nach An-
gaben der UNO um 340 % gestiegen. In Afrika gibt es eine ganze
Reihe von Stéddten, die ihre Einwohnerzahl in den letzten 25
Jahren verzehnfacht haben.

Aber uns geht| es hier nicht nur um die &dusseren Vorginge,

sondern um den inneren Wandel: Welche Verinderungen voll-

ziehen sich unter der Oberflédche im Blick auf den Menschen
und die Gesellschaft als Ganze? Lassen Sie mich hier unter
drei Stichworten etwas andeuten:

Die Aufldsung alter Ordnungen

Wir wissen aus der Geschichte der industriellen Revolution

in Westeuropa, zu welchen sozialen und menschlichen Spannungen
die rapide Industriealisierung damals gefiuhrt hat. Heute
finden wir alle diese Spannungen in Asien, Afrika und Latein-
amerika wieder - nur um ein Vielfaches gesteigert. Ich denke
zundchst an die Verdnderungen, die sich aus dem Zusammen-
bruch der alten Ordnungen und gesellschaftlichen Strukturen
ergeben. IThre erschreckende Totalitdt besteht darin, daB sie
keine der alten Ordnungen unangetastet lassen: wir haben e5
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hier sowohl mit der Auflosung der Gemeinschaftsordnungen:
des Stammesverbandes, des Kastensystems, der Grossfamilie
zu tun, als auch mit der Verdnderung personaler Beziehungen,
etwa zwischen Mann und Frau vor und in der EBhe, dem Gene-
rationsrroblem oder der Bindungslosigkeit der Jugend. Nun
waren die alten Ordnungen sicher nicht ideal, Viele Missio-
nare haben alles getan, um sie vom Evangelium her infrage-
zustellen., Man denke etwa an den Kampf gegen die Vielehe.
Jetzt brechen viele diese Ordnungen unter dem Einfluss
sédkularer Krafte zusammen, und es wdre verhingnisvoll fir
die christliche Kirche, wenn sie angesichts der neuen Prob-
leme die alten Zeiten romantisieren wiirde.

Auf jeden Fall kann sie unter diesen Umstanden weder ihre
Diakonie noch ihre Mission auf diese alten Ordnungen auf-
bauen. Mission und Diakonie konnen sich in dieser Situation
nicht einfach auf den Bereich persdnlichen Zeugnisses und
individueller Hilfe zurilickziehen und die weiterreichende
Frage der Gemeinschaft und Gesellschaft ignorieren.

Das Entstehen neuer Ordnungen und Strukturen

Technisierung und Industriealisierung schaffen eine vollig
neue Welt der Arbeit. Sie ist in der Methode mechanisiert
oder besser maschinisiert, bzw. automatisiert, in ihrerForm
rationalisiert und kollektiv. Der einzelne wird Teil eines
durchrationalisierten Produktionsprozesses, der sich vom
personlichen Bereich der Familie wie vom kollektiven Be-
reich der Stammes- oder Dorfgemeinschaft losgeldst hat.

In dieser industriellen Arbeitswelt herrschen nicht nur neue
Gesetze, wie Schichtarbeit, Produktivitdt, die jahrtausend-
alte Traditionen, wie das indische Kastenwesen, iiber den
Haufen werfen, sondern in ihr entwickeln sich auch neue
Strukturen, Gewerkschaften, Arbeitgeberverbédnde, die die
Beziehungen der einzelnen zueinandér und das Leben der Gruppe




als panze bestimmen.

Parallcl dazu bedeutet Urbanisierung ja nicht nur, daB

eine groBe Zahl von Menschen an einem Ort zusammenkommen
(400 000 in Nairobi, 5-7 Millionen in Kalcutta), und da-
durch eine Art Superdorf geschaffen wird. Vielmehr geht

es vm eine neue Zuordnung der Menschen in einer komplexen
institutionalisierten Lebensform. Der Soziologe unterscheidet
hier zwischen den priméren Strukturen (Familie, Sippe),

den sekunddren Strukturen (den kiinstlich geschaffenen
Organisationsformen eines Industriebetriebes) und den ter-
Vi&ren Strukturen (die wiederum durch die Interrelation

der sekunddren Strukturen entstehen). Eine Industriegesell-
Schaft ist durch die Uberwucherung der primiren Strukturen
durch die sekundédren gekennzeichnet. Die urbane Metropolis,
auch in Asien und Afrika, zeichnet sich dagegen durch ihr
Schwergewicht in den Tertiirstrukturen aus: Interessenver~

bénde und bilirokratische Machtbldcke sind die Symbole einer
Welt der Stiadte.

Mission und Diskonie k&nnen diese neuen Strukturen nicht

ignorieren, wenn sie die verinderte Situation in Ubersee
ernstnehmen wollen.

Religionszufall und weltanschaulicher wie gesellschaftlicher
Pluralismus

In, mit wnd unter dem Umbruch der Welt verindert sich ja
nicht nur das Milieu, die Umwelt des Menschen, sondern auch
Sein eigenes Selbstverstindnis oder besser gegagt sein Ver-
héltnis zu Gott und Welt und damit zu sich selber. An dieser
Stelle liegt leider noch recht wenig Material aus dem nicht-
westlichen Raum vor, das uns eine genauere Beschreibung des
Menschen im Umbruch erméglichen wiirde. Am deutlichsten zeich-
net sich die Verdnderung %2 Lebensstil ab. Kirchen bzw. Re-
ligionsentfremdung sind heute ein universelles Problem. Was

Mission




Schelsky die "Dauerreflexion" genannt hat, kennzeichnet

- das Verhalten der Studenten in Mexiko City genauso wie

in TUbingen. Die starke Diesseitsbezogenheit des modernen
Menschen gilt ilberall. Sie kommt symptomatisch in Nehrus
bekannter Feststellung wdhrend der Einweihung eines neuen
Kanals in Indien zum Ausdruck. Er sagte damalc:

"Diese Unternehmungen sind fiir mich heiliger als Tempel,
Kirchen und NFoscheen. Ich filhle mich mehr religids ange-
sprochen, wenn ich diese groBen Unternehmungen betrachte,
die der Wohlfahrt von Millionen dienen werden,"

Positiv strebt der sdkularisierte Mensch nach Meisterschaft
Uber die Natur und Gestaltung der Gesellschaft nach seinem
Bilde. Dazu will er Freiheit von der Macht der Tradition,
der mythischen Welt und auch von einem metaphysischen Re-
ligionssystem, das sein Handeln und Denken in einen fest-
gefligten Rahmen pressen will.

Zugleich mit den s#kularisierenden Einfliissen beobachten wir
abexr auch in vielen Teilen der Welt ein Wiedererstarken

dei alten Religionen. Das sogenannte sdkulare Indien ist
zugleich das Heimatland eines erneuerten agressiven und

nach zussen vorstossenden Hinduismus. In Afrika entstehen
neue messisnische - Sekten, die sich spontan wie ein Busch-
feuer verbreiten. In Japan z&dhlen die neuen Religionen
Millionen von ergebenen Anhangern.

S50 sieht die Welt aus, in der Mission und Diakonie heute
geschehen. Sie miissen einerseits mit der raschen Aufldsung
des Absoluthsitsanspruches der Religion auf das Leben des
einzelnen und der Gemeinschaft rechnen. Sie vollziehen sich
andererseits in einer pluralistischen Gesellschaft, in der
verschiedene religitse Einfliisse und sdkulares Denken sich
Uberschneiden oder in Konflikt stehen.

Eine ihnliche pluralistische Situation konnen wir auch im
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Blick auf das Verh&dltnis von Person und Gesellschaft
konatatieren. In vielen bisher kollektiv orientierten Kulturen
ist erst durch den Einbruch der modernen sdkularen Einfliisse
ein Personsein fir den einzelnen mdglich geworden. Troebisch's
Buchlein, "J'ai aimé une fille", kann erst heute in Afrika
geschrieben werden, und die persdnlichen seelsorgerlichen
Probleme, von denen es spricht, sind die Kehrseite zu diesem
positiven ProzeB des Personwerdens. Und zugleich fiihlt sich
der Mensch im Umbruch in seinem tiefsten Menschsein bedroht.
Ricksichtslos werden ehrwiirdige Brauche und kulturelle Tradi-
tionen lber Nacht ausgerottet. Das Alte muB dem Neuen weichen,
auch wenn dariiber Tausende von Menschen innerlich und Zuferlich
heimatlos werden. Unpersonliche Funktionen ersetzen ein Grof-
teil der menschlichen Beziehungen. Zugleich mit der Personali-
sierung vollzieht sich ein Prozef der Vermassung. Das Leben
des einzelnen und seiner Familie wird in verschiedene Bereiche
aufgespalten, die oft unter sich widersprechenden Einfliissen
stehen.

Diese chiffreartigen Hinweise werden Ihnen, die Sie aus eige-
ner Erfahrung die Auswirkungen des raschen sozialen Unmbruchs
bei uns und in Ubersece kennen, die Verinderungen andeuten, die
uns von der Welt unserer Viater trennt. Welche Konsequenzen er-
geben sich daraus fiir Diakonie und Mission?

Die verédnderte Situation fithrte in den letzten 50 Jahren zu
einer Neubesinnung iiber Mission und Diakonie und zu neuen For-
men des Zeugnisses und Dienstes in der modernen Welt. Gerade
das letztere ist wichtig. Es handelt sich n#mlich hier keines—
Wegs nur um eine theologisch-theoretische Uberlegung. Mission
und Diakonie sind ja nie allein Ausdruck theologischer Uber-
legung, sondern Formen des Glaubensgehorsams in Antwort auf
konkrete Anrufe. Wenn wir also heute hier iliber das Verhdltnis
von Gesellschaftsdiakonie und Mission nachdenken, dann tun

wir das nicht als eine theoretische Uberlegung, sondern als
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ein Uberdenken bereits bestehender geistlicher und organi-
satorischer Wirklichkeiten. Die Mehrzahl der hier im Raum ver-
tretenen Missionsgese’lschaften und kirchlichen Organisationen
ist bereits seit langem in neuen Formen der Missionsarbeit und
Gesellschaftsdiakonie engagiert.

Ich denke in diesem Zusammenhang etwa an die verschiedenen
Formen der Laienarbeit, Akademien, Familienseminare, diealle
auch in Asien, Afrika und Lateinamerika feste Wurzeln geschla-
gen haben. Im Bereich der Diakonie macht der gesellschaftsbe-
zogene Dienst bereits einen erheblichen Teil der Arbeit aus.
Bel einem kiirzlichen Besuch in Hong Kong war ich iiber die
Vielfalt der neuen Arbeitszweige erstaunt, die in dieser fiir
unsere Welt geradezu sinnbildlichen 4-Millionen-Stadt ent-
wickelt worden sind: Fiirsorge und Sozialdienst, Erwachsenen-
und Gewerbeschulbildung, Rehabilitationsarbeit unter TD-

und Leprakranken wie unter jugendlichen Kriminellen und
Suchtigen - das alles gehdrt heute ganz selbstverstédndlich
zum christlichen Samariterdienst. Parallel dazu stehe ich

in unserer Abteilung fiir Weltmission und Evangelisation mit
ungefahr 50 - 60 verschiedenen Projekten der Industriemission
und der Sozialarbeit in den st#dtischen Zentren aller 6 Kon-
tinente in Verbindung.

Man kann trotz der Vielfalt all dieser Versuche inzwischen
schon eine Reihe von charakteristischen Typen sich abzeichnen

sehen, Ich sehe hier vier Typen:

den auf laienarbeit ausgerichteten Typ:. hinter ihm steht die
Einsicht, daB die eigentlichen Trager des Dienstes und Zeug-
nisses in einer pluralistischen Welt die christlichen Laien
sind. Diese Arbeit konzentriert sich entsprechend auf die

Sammlung und Zuristung von Christen in den verschiedenen Be-

rufszweigen, Organisationen und an den verschiedenen Arbeits—
pléatzen.
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Der auf Strukburen ausgerichtete Typ: hier geht es um eine

glaubwiirdige Manifestation des christlichen Glaubens vis-a-
vis den modernen Strukturen, von denen wir bereits sprachen;
also im Blick auf die Interessenverbande, politische Parteien,
Arbeitgeber- und Arbeitnehmerorganisationen. Diese Arbeit wird
von der Uberzeugung getragen, daB in unserer institutionali-
sierten Welt christlicher Dienst und christliches Zeugnis auch
auf der Ebene der Strukturen zum Ausdruck kommen mufl,

Der suf neue Gruppen ausgerichtete Typ: dazu gehdrten zum Bei-
Spiel die urspriinglichen Formen der Industriemission wie die
der franzosischen Arbeiterpriester. Ihr 'raison d'etre! war
die Solidaritdt mit der Arbeiterklasse, die der Kirche vollig
entfremdete. Ahnlich versuchen christliche Gruppen in Japan,
aus der Mittelklassengefangenschaft der Kirche auszubrechen,
und dem Arbeiter in seiner Industriewelt zu begegnen. Andere
Experimente bemiihen sich um Unternehmer und Arbeitsgeber oder
um bestimmte Berufsgruppen.

Der auf sozialen Dienst ausgerichtete Iyr. ist zahlenm#Big
Sicher am stérksten vertreten. Hierzu gehoren zuniachst all

die neuen Versuche, den Opfern des raschen sozialen Umbruchs

zu helfen: Flichtlingsdienst, Arbeit unter den Slum=-Bewohnern
am Rande der viel zu schnell wachsenden GroBstddte, Weitere
Formen des sozialen Dienstes richten sich auf die spezifischen
Probleme einer industriellen Massengesellschaft wie narkotische
Stichtigkeit. In Jedem Fall ist es das Ziel der Arbeit, nicht
nur zeitweilige Abhilfe zu schaffen, sondern zur vollen Riick-
gliederung in die Gesellschaft zu helfen.

Es ist deutlich, daR Jeder dieser Typen seine Berechtigung
hat und auf ganz konkrete Notstinde und Aufgaben in der mo-
dernen Gesellschaft hinweist. Die brennende Frage ist deshalb
gar nicht, auf welchen Typ wir uns in unserer Arbeit und bei
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der Verteilur: von Mitteln fertlegen sollen, sondern wie

kann die Vielfalt der von uns heute geforderten Arbeitsformen
nit ihren jeweiligen diakonischen oder missionarischen Schwer-
punkten aufeinander zugeordnet werden. Damit ist die Frage nach
einem gliltigen theologischen Gesamtkonzept gestellt.,

Der theologische Ansatz der Gesellschaftsdiakonie

Fiir den Bereich der Diakonie hat sich ein solches Gesamtkonzept
unter dem Stichwort gesellschaftliche Diakonie in den letzten
dahren herauskristallisiert. Seine Anfange gehen auf die sozial-
ethischen Diskussionen nach dem ersten Weltkrieg zurilick. Zu sei-
nen Vatern gehdren Theologen wie der Nordamerikaner Reinhold
Niebuhr. Seine entscheidende Formulierung geschah im deutschen
Raum durch Professor Wendland. Interessanterweise ist aber auch
der Grundgedanke in Asien auf starken Wiederhall gestossen und
dort weiter ausgepridgt worden.

Der "Sitz im Leben" der gesellschaftlichen Diakonie befindet
sich nun genau am Ausgangspunkt unserer Analyse der Welt im Um-
bruch, n8mlich in der Aufldsung der bestehenden natiirlichen
Ordnungen. In der neuen Situation ist es nicht mehr moglich,
sich auf vorfindliche Ordnungen zu verlassen und sich auf den
Dienst am einzelnen zu beschrénken. Hier lag nach Niebuhr das
Versagen der Kirche beim Beginn der industriellen Revolution.
Eine individualistisch angebotene Hilfe fithrte letztlich zu
naiv-karitativen EinzelmaBnahmen einer "Suppenkiichendiskonie",
die an den entscheidenden Fragen der sozialen Gerechtigkeit
vorbeiging. Deshalb nun die Forderung, die von dem Jjapanischen
Sozialethiker Masao Takenaka widhrend der Vollversammlung in
Neu Delhi 1961 so formuliert wurde:

"Las bedeutet, daB wir nicht nur karitative Diakonie entwickeln
«urfen, d.h. MaBnahmen, die sich dem Ergebnis von sozialer Not
und Ungerechtigkeit zuwenden, sondern wir miissen auch MaB-
nehmen entwickeln, die sich der Ursache sozialer Not und Un-




gerechtigkeit annehmen. Ersterer ist ein Dienst, der dem
unmittelbaren Bediirfnis des Menschen karitativ helfen will,
wihrend letzterer ein Dienst ist, der darin besteht, dab
man teilnimmt an der Gestaltung der Sozialpolitik und an
Ordnungen, die die Grundlage fur eine gesunde Entwicklung
der menschlichen Personlichkeit sicherstellen." (N.D. Be-
richt, S. 506)

In diesem Sinne unterscheidet sich die gesellschaftliche
Diakonie ganz klar von der rein pflegerisch und firsorgerisch
orientierten Diakonie, wenn sie auch die letztere durchaus
miteinschlieBt. In einer pluralistischen Gesellschaft, die

auf von Menschen geschaffenen institutionellen Gegensétzen
beruht ( d.h. soziologisch aus Sekunddr- und Tertiarstruk-
turen besteht), in einer solchen Gesellschaft kann dem einzel-
nen nicht in der Isolierung geholfen werden. Gesellschaftliche

Diakonie hat deshalb, mit den Worten Wendlands ein dreifaches
Ziel:

"Es ergibt sich demnach, daB die Diakonie der Kirche als
"gesellschaftliche" in derjenigen Weise um die Menschlich-
keit des Menschen sich bemiuht, daB sie auf die Umbildung
und Erneuerung der Institutionen gerichtet ist sowie der
Rechtsformen und Gesetze, durch welche jene bestimmt oder

in die sie gefaBt sind; so greift z.B. gesellschaftliche
Diakonie in die Sozialpolitik ein; die Probleme der sozialen
Sicherheit des Menschen in einer dynamischen Gesellschaft
sind ihre eigensten Probleme."

"Sodann richtet sich ihre Aufgabe auf das Verhaltnis der
esellschaftlichen Gruppen und Verb&nde untereinander, auf
gie sozialen Konflikte. Sie stellt sich in den Dienst des
sozialen Friedens, ohne der Utopie einer dauernd harmonischen
Gesellschaft zu erliegen."

" Drittens ist es Aufgabe der gesellschaftlichen Diakonie,
denjenigen Gesellschaftsgruppen Hilfe zu leisten, die wie

z+.B. Vertriebene und Fliichtlinge, durch politische Kata-
strophen oder durch offenkundige Ungerechtigkeiten der Gesell--
schaftsordnung als Eigentumslose, Abhéngige, Diskriminierte

in soziale, wirtschaftliche, menschliche Bedrangnis geraten
sind". (Zitate aus "Einfilhrung in die Sozialethik")

Der gesellschaftsbezogene Ansatz der Diakonie stellt natir-
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lich sofort die Frage nach der Zusammenarbeit der Kirche

mit den staatlichen Organen und dort wo die Kirche eine Mino-
ritat ist, auch nach der Zusammenarbeit zwischen Christen
und Nichtchristen. Dr. Miller sprach dariiber ausfuhrlich
heute morgen, und ich wollte jetzt einfach nur die Nahtstelle
zwischen den beiden Referaten andeuten, lber die sie heute
nachmittag zusammen diskutieren sollen., Meine Aufgabe ist

es im Augenblick, noch stédrker die theologischen Hinter-
grunde des Konzeptes der gesellschaftlichen Diakonie auszu-
leuchten. Drei biblische Konturen zeichnen sich da deutlich
ab:

(1) Die Wiederentdeckung der Ganzheit der Person in ihren
gesellschaftlichen Beziigen.

Natiirlich sprachen auch die Vater der Missionsbewegung von
dem ganzen Menschen. Und eben deshalb gehdrte es mit zur
Mission, daB sie zugleich medizinische und erzieherische Ar-
beit trieb. Die Neuentdeckung der gesellschaftlichen Diakonie
liegt jedoch demgegeniiber darin, daB sie den Menschen von
seinen gesellschaftlichen Bezligen her sieht, davon ausgeht,
daB das In-der-Gesellschaft-sein zur Ganzheit der Person ge-
hdrt. Damit verarbeitet sie ein gut Stiick alt- und neutesta-
mentlicher Anthropologie. Biblisch gesehen besteht der einzelne
Ja auch nicht als eine absolute oder isolierte GréBe., Viel-
mehr wird er immer in der Beziehung zu Gott und Welt gesehen.
In Israel ist der Mensch primdr Glied des Bundesvolkes, dessen
Schicksal sein eigenes bestimmt. Das "Ich" der Psalmen, wie
uns Balla gezeigt hat, ist ein typisches, nicht ein indivi-
duelles Ich. Die gleiche Linie setzt sich im Neuen Testament
fort. Die Bergpredigt beschidftigt sich weitgehend mit den
Gruppenbeziigen des einzelnen. Von Oppen kann deshalb mit einem
gewissen Recht in seiner Studie: DAS PIRSONALE ZEITALTER die
gesamte institutionelle Entwicklung der modernen Gesellschaft
von der Bergpredigt ableiten. Wir erinnern hier ferner an die
Haustafeln und die sozialethischen und politischen Uberle-
gungen in den Episteln.

W \ission




(2) handelt es sich um die Wiederentdeckung des Schopfungs-
rahmens. Die form- und traditionsgeschichtliche Arbeit hat
klargestellt, daB der Schépfungsbericht aus ganz bewuBt theo-
logischen Griinden an den Anfang des Alten Testaments gestellt
worden ist. An ihm wird der Gesamtrahmen des Handelns Gottes
verdeutlicht. Und zu dieser Gesamtheit gehdrt auch die Ge-
staltung der Gesellschaft, in deren Mitverantwortung der
Mensch gerufen ist. Wir sprechen hier nicht von einer Theolo-
gie der Ordnungen, wohl aber vom gesamtgesellschaftlichen
Bezug der biblischen Theologie. Die vom Menschen gestaltete
moderne Gesellschaft befindet sich nicht ausserhalb des
Schopfungsrahmens. Sie steht genauso wie der personliche
Bereich unter dem Zuspruch und Anspruch Gottes.

(3) Mit Hinweis auf Karl Barth (Kirchliche Dogmatik IV/3)
deutet Takenaka "gesellschaftliche Diakonie" als '"ein
Zeichen, das auf die kommende Konigsherrschaft hinweist"
(S.504). Hier liegt der letzte Grund, die letzte Bedeutung
allen Dienstes, seine christologische Begriindung. Gerade damit
ist aber auch gesellschaftliche Diakonie mit der Inkarnation
verbunden, das heiBt mit der Wirklichkeit Christi fiir die
ganze Welt. Sicherlich kdnnen und diirfen wir das heute nicht
nur geopraphisch verstehen. Die verschiedenen Bereiche des
menschlichen Lebens und der pluralistischen Gesellschaft sind
damit doch genauso in die versdhnende Realitédt des Gottes-
knechtes einbezogen. Diakonie, der es nicht auch um die gesell-

schaftlichen Beziehungen des Menschen ginge, stidnde in einer
verkiirzten Nachfolge.

Der theologische Ansatz gesellschaftsbezogener Mission

Mit solchen Uberlegungen sind wir nun schoen inmitten missions-
theologischer Fragestellungen. Der Umbruch der Welt hat Jja

in &hnlicher Weise wie im Bereich der Diakonie auch in der
Missionstheologie zum neuen Uberdenken gezwungen. Das ist
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ganz normal und theologisch einwandfrei. Denn in der Mission
stehen wir ja immer in Doppelbezug zum Evangelium und zur
Welt, Missiologie ist nicht die Haushalterin iiber den Schatz
dogmatischer Traditionen. Sie ist der waghalsige Vorlaufer,
der dem Handeln Gottes in der Geschichte nachspiirt und die
Kirche in ihrem stidndigen Gesandtsein in die Welt begleitet.
S0 gilt es von ihr im besonderen Masse, was der indische
Soziologe und Theologe M.M. Thomas neulich folgendermaflen
aussprach: "Niemand versteht die Botschaft des Evangeliums
in einem geschichtlichen Vakuum; sie wird nur in der harten
Begegnung von Evangelium und Welt lebendig".

Es lberrascht deshalb nicht, daB die Missionstheologie heute
an der Krise unserer Welt teil hat. Sie kennen Walter Frey-
tags oft zitierte Bemerkung, die er auf der Weltmissionskonfe-
renz von Ghana machte: "Friiher hatte die Mission Probleme,
aber sie war sich selbst nicht zum Problem geworden'". Seit
Ghana hat sich diese Krise nur noch verschérft: auf der
letzten Weltmissionskonferenz in Mexiko City wurde gefragt:

"Welche Form und welchen Inhalt hat nun aber die Erlosung, die
Christus den Menschen in der sékularen Welt bringen will?

- In Mexico City konnten wir nicht mehr tun, als dieses Thema

andeutuggSWeise zu umreissen. Wir sind noch zu keinem zu-
sammenhéngenden Bild gekommen, haben aber einige Einsichten
geéwonnen, die in die Richtung weisen, in die wir jetzt gehen
mussen. Das christliche Zeugnis hat Teil an der allgemeinen
Angst und Hoffnung, die die Menschen unter dem EinfluB des
Sakular131erungSProzesses erfahren miissen,"

Noch haben wir also kein zusammenh&ngendes theologisches
Konzept. Aber wir sehen doch klare Hinweise. Ich m8chte einige
von ihnen, gerade auch in der Gegeniliberstellung guam Verstind-
nis der gesellschaftlichen Diakonie, hier nennen,und das in
Verbindung mit dem biblischen Versténdnis von Bekehrung und
Uakehr tun. Ich wihle diesen Rahmen nicht nur deshalb, weil
wir morgen iiber Bekehrung nachdenken wollen, sondern weil Be-
kehrung zu den zentralen Begriffen der Missionstheologie ge--
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hort. Unsere Vater sahen in ihr das eigentliche Proprium
der Mission, Sicherlich muB es auch dabei bleiben, Jeder
Versuch einer Neubesinnung in der Mission sollte jedenfalls
im Blick auf dieses Zentrum erfolgen.

(1) Der entscheidende Bezug fiir die Bekehrung in das Reich
Gottes

Im A, T, ist der Ruf zur Umkehr in der Regel durch das he-
braische Wort shubh ausgedriickt, grundsdtzlich ein Ruf zur
Rickkehr zum Bund. Im N.T. wird der Bundesbezug durch den
Hinweis auf die "Basileia" ersetzt. In der summarischen
Beschreibung der Predigt Jesu in Mk, 1:15 par. heiBt es
programmatisch: "Die Zeit ist erfilillt, und das Reich Gottes
ist herbeigekommen - deshalb: tut Busse (metanoia) und glaubt
an das Evangelium." Die Wirklichkeit der Basileia ist der
einzig mogliche Bezug filir den missionarischen Ruf zur Unm-

kehr. Wir verkiirzen nicht nur Bekehrung, wenn wir sie primér
als ein persdnliches Erlebnis oder eine individuelle Ent-
scheidung ansehen, sondern wir verkehren auch ihre Orien-
tierung auf das ganze Heilshandeln Gottes: Bischof Newbigin
formulierte das kritisch in einem Leitartikel der International
Review of Missions: "Bekehrung bedeutet nicht in der ersten
Linie, entweder Rettung der eigenen Seele oder Beitritt zu
einer Gemeinschaft. Sie ist all das nur in 2. Linie. Wenn
eines dieser Dinge ins Zentrum gestellt wird, denn muBl das
zur Verzerrung fiihren., Biblisch verstanden bedeutet Be-
kehrung S0 umgekehrt zu werden, daB unser Angesicht auf die
Vollendung aller Dinge in Christus ausgerichtet ist",

Diesen weiteren Bezug auf das Reich Gottes teilt Mission

mit der gesellschaftlichen Diakonie. Das ist unser gemein-
samer Ausgangs- und Endpunkt. Von der Mission kann deshalb
theologisch dasselbe gesagt werden wie von der gesellschaft-
lichen Diakonie, nd@mlich daB es ihr um den ganzen Menschen,
einschlieBlich seiner gesellschaftlichen Bezlige geht, daB
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ihre Verkindigung es mit der ganzen Gesellschaft, der Be-
stimmung der ganzen Menschheit, nicht nur mit dem Schicksal
einzelner zu tun hat. In depn bereits zitierten Mexiko-Bericht
wurde das so ausgedriickt:

"Es ist charakteristisch fiir den SdkularisierungsprozeB, daB
die Lebensbereiche, die bisher durch eine religiose Lebens-
auffassung in einem gewissen Einklang miteinander standen,
Jetzt auseinanderbrechen und sich eigenstiandig weiterent-
wickeln. Daher empfinden so viele Menschen die Not des Uner-
filltseins und der Sinnlosigkeit. Die Verséhnung zwischen

: Mensch und Gott muB heute nicht nur Person, sondern auch Insti-

' tutionen und den ganzen Bereich des nationalen und internatio-
nalen Lebens umfassen. Diese Versdchnung ist ein Teil des Ver-
kes Gottes, an dem mitzuarbeiten er uns beruft. Das kann be-~
deuten, dafl Christen in und gegeniiber den Machtgebieten Zeug-
ais ablegen; es kann revolutioniren Protest bedeuten; es
kann auch ein aktives Bemiihen bedeuten, eine politische Struk-
tur zu schaffen, die den Menschen weder unter die zentrali-
Sierte Macht des Staates noch zwischen die miteinander kon--
turrierenden Gruppen einer pluralistischen Gesellschaft stellt,
sondern eine bisher noch nicht verwirklichte Gemeinschafts-
gor% en?gtehen 14Bt; es kann aber auch geduldiges Leiden be-

euten ..

Damit, glaube ich, ist gar nichts Neues gesagt. Lassen sie
Zich nur auf zwei biblische Aussagereihen hinweisen., Einmal
auf den amtlichen Propheten, der ja der Haupttrédger des Rufes
.' zur Umkehr im A.T. ist., Er beschrénkt sich in seiner prophe-
Uischen Mahn- und Strafrede niemals nur auf einzelne: im Gegen-
Geil, es geht um den Ungehorsam des ganzen Israel im Blick
auf das Verhalten des Volkes in der Welt. Das prophetische
Wort richtet sich deshalb ebenso an Institutionen - rolitische -
kultische - wie an Personen. Ahnlich steht es auch in den Ge-
schichtsbiichern, wo etwa die Konige durchgingig im Blick auf
die Erfiillung ihrer institutionellen Rolle beurteilt werden.
Dann erwdhnten wir schon im Zusammenhang mit von Oppens These
die doppelte Dimension der Bergpredigt und ihre Auswirkung auf
den personlichen wie auf den institutionellen Bereich. Vor allenm
aber widre noch hinzuweisen auf das Ineinander des heilsge-
schichtlichen und weltgeschichtlichen Rahmens im N.T Dag

Nale s
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Auftreten Johannes des Taufers, die Erfiillung der Zeit im
Kommen Jesu, all das hat sowohl einen welt- wie einen heils-
geschichtlichen Bezug, fur den das Regnum des Tiberius ebenso
wichtig ist wie die heilsgeschichtliche Vergangenheit Israels.
Die erste Missionsgeschichte (in Acta), ist dann auch der Be-
richt lber den Lauf des Evangeliums von Jerusalem nach Rom:
Warum Rom? Doch darum, weil diese Hauptstadt des romischen
Imperiums die gesamtgesellschaftliche Bedeutung der Mission
versinnbildlicht. Dies ist nicht nur die Geschichte einer neuen
religidsen Minoritédtsgruppe, sondern der Bericht iiber das
Handeln Gottes an der ganzen Welt.

Wir haben in den letzten Jahrzehnten wiederentdeckt, daB die
missionarische Verkiindigung der Kirche nur als Teil der viel
groBeren Missio Deiiverstanden werden kann. Und das bedeutet
doch auch, daB sie auf das ganze Handeln Gottes schauen mulB,
von der Schopfung bis zur Erneuerung aller Dinge (Offbge 21:5).
Der Grundbezug der Mission ist deshalb gesamtgesellschaftlich.

(2) Bekehrung zu Gott und Mensch gehdren zusammen

Wiederum ist es ganz deutlich im A.T., daB der prophetische
Ruf zur Umkehr nicht nur auf eine innerliche Affirmation oder
eine Rezitation metaphysischer Glaubenssdtze abzielte. Worum
es ging, war die Riickwendung zu Gott in konkreten Akten des
Glaubensgehorsams hier und jetzt. "Ich habe Tust an der Liebe
und nicht am Opfer, und an der Erkenntnis Gottes und nicht

am Brandopfer" (Hosea 6:6). Und die Erkenntnis Gottes schloB
solche Dinge ein, wie den Verzicht auf politische Biindnisse
oder die Absage an die Ausbeutung von Arbeitskrédften. Diese
Linie setzt sich ungebrochen im N.T. fort, wenn der Vorlaufer
Jesu seinen Ruf zur Busse so illustriert: "Wer zwei Rocke hat,
der gebe dem, der keinen hat1" (Ik 3:11). In den gleichen
theologischen Zusammenhang gehdrt die engste Verbindung von
Indikativ und Imperativ in den Episteln. Das Sein in Christo
ist ohne Auswirkung im persénlichen und sozialen Verhalten
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des Bekehrten einfach nicht denkbar. Der Ruf zur Bekehrung
und zur Diakonie ist also unteilbar, genauso wie Dienst und
Zeugnis in dem einen Amte Christi untrennbar zusammengehoren,

Aber es ist doch auBerordentlich wichtig, in diesem Zusammen-
hang auf eine inhaltliche und deshalb auch zeitliche Abfolge
zu achten: der Imperativ muR dem Indikativ folgen. Die Diako-
nie flieBt aus einem neuorientierten Leben, das das Ergebnis
von Bekehrung ist. Der grossartige theologische Aufriss des
Paulus in Romer 6 ist hier bezeichnend: sein Ausgangspunkt
ist die Bezeugung der vorgegebenen Wirklichkeit Jesu Christi,
in die der einzelne durch die Taufe hineingenommen wird - iib-
rigens schlieBt hier Taufe den Begriff der Bekehrung mit ein.
Aus dieser Gegebenheit entsteht dann der Ruf zum Dienst: "So
lasset nun die Silinde nicht herrschen!" (Rm 6:12), Zeugnis,
als das Bezeugen der vorgegebenen Taten Gottes und als An-
ruf zu ihrer persdnlichen Aneignung geht so dem Dienst, als
Verwirklichung des neuen Lebens voran.

Ich kann hier nicht ausfithrlicher auf die umfangreiche Dis-
kussion des Verh#dltnisses von Dienst und Zeugnis eingehen,
Diese Frage ist ja auch ausgiebig auf der letzten Konigs-
felder Missionswoche behandelt worden. Aber erlauben S<ie mir
an dieser Stelle einige kritische Worte, zundchst im Zlick
auf eine falsche Verabsolutierung der Diakonie, einschlieB-
lich der gesellschaftlichen Diakonie. Bisweilen wird der
Versuch gemacht, Mission in Diakonie aufzuldsen, als kéme

es darauf an, in Taten der Liebe der Welt zu dienens Solche
Auffassung scheint nun im Blick auf das eben Gesagte nicht
nur gefahrlich, sondern geradezu verhangnisvoll zu sein.

Im besten Fall ist das naiv, im schlimmsten Fall verbirgt
S8ich dahinter eine quasi-marxistische Haresie, die die Welt
Zu verbessern zu konnen meint, ohne den Menschen von Grund
auf zu dndern. Diakonie ohne Bekehrung bleibt doch letgtlich
eine Geste ohne Hoffnung,




In Richtung Mission muB aber ebenso kritisch zweierlei
gesagt werden. Die Wirklichkeit des Heilshandelns Gottes,

die wir in der Mission bezeugen, ist groBer als unser Zeug-
nis: Sie wird auch nicht durch unser Zeugnis erst geschaffen.
In diesem Sinne kOnnen wir doch heute nicht mehr mit der
Selbstverstandlichkeit unserer Viater von den Zeugen singen,
"die aller VOlker Scharen zu dir bringen," als widre das

das Ergebnis unserer Arbeit. Von daher gesehen geht es darum
auch in der Mission gar nicht allein um die Verkiindigung des
Wortes, sondern um die Manifestation, des Reiches Gottes

in der Nachfolge. Uber der Mission wie iliber der Diakonie
steht das Wort: "An ihren Friichten sollt ihr sie erkennen".
Das gilt in unserer sdkularen Gesellschaft mehr denn je.

In einer pluralistischen Situation, in der alle mbglichen
Religionen und Weltanschauungen ihre Anspriiche erheben und
in der doch zugleich ihnen allen das Recht auf metaphysische
Aussagen abgesprochen wird - in dieser Situation kdnnen wir
nicht von einem allgemeinen Gottesbegriff ausgehen. Viel-
mehr beginnt heute Mission mit der durch die Nachfolge ver-
deutlichten Mitmenschlichkeit Jesu. Wir fangen beim Menschen

an, Gott selber wird dann die Bekehrung auch zur gottlichen
Wirklichkeit machen.

(3) Person und Gesellschaft kommen in der exemplarischen
Existenz der Kirche zusammen

SchlieBlich kehren wir noch einmal zum Kernproblem dieses
Referats, dem Verh#ltnis von Person und Gesellschaft in der
Mission zuriick. Sicherlich bleibt bestehen, daB Bekehrung
im N.T. ein personaler Akt ist. Wir erfahren von der Umkehr
bestimmter historischer Personen. Die Jinger werden nament-
lich berufen. Aber gerade bei ihnen wird doch deutlich, daB
Christus nicht eine Anzahl von religids ansprechbaren Indi-
viduen berief, die ihm zufdllig begegneten und die zufdllig
die Zahl 12 erreichten. Es war doch umgekehrt, daB er be-
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wuBt 12 Ménner aussuchte und sie aufforderte, die 12
Stamme Israels zu reprasentieren. Die Jinger wie spater
die Kirche filhren eine exemplarische Existenz: sie sind
die Erstlinge der neuen Menschheit. Ahnlich war es dann
mit den ersten Bekehrten nach Pfingsten. Die flinf Be-
kehrungsgeschichten in Acta, vornehmlich die des Kornelius
und Paulus, berichten von der Umkehr ganz bestimmter Per-
sonen, Und doch sind diese Berichte nur deshalb in die
Apostelgeschichte eingefligt, weil sie einen Scheideweg: in
der Entwicklung der Kirche und im Lauf des Evangeliums
von Jerusalem nach Rom markieren.

Hier In der Verklammerung von persdnlicher Geschichte und
gesellschaftlicher Verantwortung der Kirche sehe ich die
Relation von Person und Gesellschaft in der Mission. In der
Bekehrung ist der einzelne als Person gerufen und erfahrt
seine persdnliche Erfiillung. Aber diese ist nicht indivi-
dualistische Selbsterfiillung. Bekehrung ist Berufung in die
Kirche, die fiir die ganze Gesellschaft exemplarisch existiert,
Sie ist Licht und Salz im Bezug auf die ganze Welt. Ihr Auf-
trag ist gesamtgesellschaftlich. Sie besteht als pars pro
toto. Ich kénnte diesen Gedankengang nicht besser abschliessen
als mit den Bemerkungen von Moltmann in "Theologie der Hoff-
nung" (S. 304 bis 305), in der er iiber die kommende Herrschaft
Gottes spricht:

"Die kommende Herrschaft des auferstandenen Christus kann man
nicht nur erhoffen und abwarten., Diese Hoffnung und Erwartung
pragt auch das Leben, Handeln und Leiden in der Gesellscha fts-
geschichte. Darum bedeutet Sendung nicht nur Ausbreitung des
Glaubens und der Hoffnung, sondern auch geschichtliche Ver-
anderung des Lebens. Das leibliche Leben, und damit auch

das soziale und Sffentliche Leben wird im alltédglichenGe-
horsam als Opfer erwartet (Rom. 12. ff). Sich nicht dieser
Welt gleichzustellen, bedeutet nicht nur, sich in sich selbst
Zu verandern, sondern in Widerstand und schopferischer Er-
wartung die Gestalt der Welt zu verandern, in der man glaubt,
hofft und liebt, Die Hoffnung des Evangeliums hat nicht nur
eine polemische und befreiende Beziehung zu den Religionen




-, heute genauso akut ist, wie zur Zeit unserer Vi'er.
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und Ideologien des Menschen, sondern viel mehr noch zum
faktischen und praktischen Leben der Menschen und zu den
Verhdltnissen, in denen dieses Leben gefiihrt wird, Es ist
zu wenig, wenn man sagt, das Reich Gottes habe es nur mit
Personen zu tun, denn einmal sind Gerechtigkeit und Frieden
des verheissenen Reiches Verhdltnisbegriffe und betreffen
also auch die Verhdltnisse der Menschen untereinander und
zu den Dingen, zum anderen ist der Gedanke einer asozialen
Personalitat des Menschen eine Abstraktion. Die christliche
Hoffnung wirft darum in einem institutionalisierten Lebep
die "Sinnfrage" auf. Sie ist in der Tat auf "andere Insti-
tutionen" aus, weil sie das wahre, ewige Leben, die wahre
und ewige Wiurde des Menschen, die wahren und gerechten Ver-
h&éltnisse von dem zukommenden Reiche Gottes erwarten muf.
Sie wird darum die modernen Institutionen aus ihren ihnen
immanenten Stabilisierungstendenzen herauszufuhnzn trachten,
sie verunsichern, sie vergeschichtlichen und zu jener Egsti—
zitat o6ffnen, die der Offenheit auf jene Zukunft entsgrlcht,
die sie erhofft. Im praktischen Widerstand und in schdpfe-
rischer Neugestaltung stellt die christliche Hoffnung das
Bestehende in Frage und dient so dem Kommenden. Sie Uber-
holt das Vorfindliche in Richtung auf das erwartete Neue
und sucht nach Gelegenheiten, der verheissenen Zukunft in
der Geschichte immer besser zu entsprechen,"

Die wichtigste Wiederentdeckung in der Missionstheologie

unserer Zeit ist die des eschatologischen Grundcharakters

der Mission. Sie befreit uns von dem MiBverstdndnis, daB es W
in der Mission um die Bekehrung mdglichst vieler Einzelper- |
sonen gehen konnte. Als ob durch eine zahlenm8Rige Zunahme

der Christen langsam innerhalb der menschlichen Geschichte

das Reich Gottes herbeigefiihrt werden kdénnte. Wenn es klar
ist, das dies ein eschatologischer Akt Gottes selber sein
wird, dann sind wir an der Mission frei geworden, unsere ei-
gentliche Aufgabe zu erfilillen, ndmlich auf diese Zukunft, die
in Jesus Christus schon begonnen hat, hinzuweisen. Damit ist
das Proprium der Mission bestimmt. Sie zielt auf die Schaffung
von Gemeinden ab, die in allen Teilen der Welt, aber auch in
allen Bereichen der Gesellschaft, unter allen Gruppen und
Klassen zur exemplarischen "Commonde Spei", zur exempla-
rischen Gemeinde der Hoffenden wird, Ohne diese sichtbare
Gemeinde gibt es auch keine gesellschaftliche Diakonie. Um sic !
SO0 zu sochaffen, bedarf es der exemplarischen Bekehrung einzel- o
ner , nicht um ihrer selbst willen, sondern fiir den Dienst und =
das Zeugnis analle. Mission ruft zu solcher Verpflichtung,

zur Umkehr von der Orientierung aufs Ich zur Orientierung auf
Gott um der Menschen willen., Ich glaube, daB dieses Proprium




"Bekehrung von der Welt und zur Welt"

Referat von Altlandesbischof D. Haug, gehalten am 22, Juni
1966 in Bad Boll

Ich beginne mit drei Vorbemerkungen. Die erste ist eine ver-
nichtend kritische Bemerkung zu der Wahl des Referenten fir
dieses Thema, Sie stammt nicht von mir selber, ich habe sie
vielmehr entdeckt bei der Vorbereitung auf diese Arbeit bei
Hoekendijk in seinem Bilichlein "Die Zukunft der Kirche und die
Kirche der Zukunft". Es heift dort wortlich: "Bei diesem Unter-
nehmen, namlich festzustellen, wie die Kirche der Zukunft aus-
sehen muB mit ihrem Dienst an der Welt von morgen, sollten alle
die in den Hintergrund treten, die Hiiter und Bewahrer der Ver-
gangenheit gewesen sind; die Alten. Wollen wir jemals in der
Welt von morgen ankommen, so muB die Bahn frei gemacht werden
fir die Jungen. Ihnen muf Gelegenheit gegeben werden - und ge-
gebenenfalls werden sie sie sich auch nehmen miissen - unbe-
fangen aus dem Schritt - aus unserem alten Schritt - zu gehen,
ohne daB sich sogleich ein Wald warnender Finger erhebt, nach
Moglichkeit auch ohne, daB alle bejahrten Haushunde "mit Beun-
ruhigung ‘anschlagen'." Sie hdtten also besser diesen alten Haus-
hund in seiner Schwarzwaldhiitte gelassen; ja, bedauerlich ist
nur, daB Leute wie Hoekendijk und andere Kirchenreformer und
Altersverdchter nicht damit rechnen, daB so ein bejahrter
Haushund, auch einmal am biblischen Wort schnuppern und dort
Morgenluft wittern und von daher nach vorn gerichtet sein kann,
auch wenn er 70 Jahre alt ist.

Zweitens: Das Thema dieser biblischen Besinnung, "Bekehrung
von der Welt und zur Welt" stammt in dieser Fassung nicht von
mir. Ich nehme an, daB der Genius Loci an dieser Formulierung
mit beteiligt war. Johann Christoph Blumhardt hat wahrschein-
lich hier in Bad Boll das Wort gepridgt, das verschieden iiber-
liefert ist - ich habe es so in Erinnerung: "Der Mensch muB}
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zweimal bekehrt werden. Einmal vom natiirlichen zum geist-
lichen Leben, und dann vom geistlichen zum natiirlichen."

Drittens: Biblisch, im exakten 8inne des Wortes, ist weder
diese Blumhardtsche noch die mir hier gegebene Fassung. Das
biblische Zeugnis, so mannigfaltig es ist, spricht weder von
einer Bekehrung von der Welt oder der Natur, noch von einer
Bekehrung zur Welt. Die Bibel ruft auf zur Bekehrung, von

der Slinde oder von den Siinden, z.B. Jesaja 59, 20; oder von
den bosen Wegen, Jeremia 25 oder von unserem bosen Wesen,
Hesekiel 33, 11, oder von der Finsternis und von der Gewalt
des Satans, Apostelgeschichte 26,18. Also nicht von der Welt,
so hat die Mystik sagen konnen, so haben auch gewisse Strd-
mungen im Pietismus gesagt und tun es vielleicht heute noch.
Bekehrung wozu? Nach der Bibel: ganz eindeutig zu dem Herrn
der Welt. "Bekehre dich zu mir", spricht Gott zu seinem Volk;
Jeremia 3, 7; oder Apostelgeschichte 11, 21, wo es heiBit:
"eine groBe Zahl bekehrte sich zu dem Herrn". Oder Apostel-
geschichte 26, 18, wo es heiBt: Paulus sei gesandt, "aufzu-
tun die Augen, daBl sie sich bekehren von der Finsternis zu
dem Licht und von der Gewalt des Satans zu Gott". Die Formel
"Bekehrung zur Welt", oder "Konversion zur Welt" wie z.B.
Hans-Jirgen Schulz ein Biichlein uberschrieben hat, ist mit Vor-
sicht zu gebrauchen und sehr miBverstindlich. Freilich ist die
Bibel selbst nicht unschuldig an unserem unsicheren Sprachge-
brauch in dieser Hinsicht; deshalb mochte ich zuerst etwas
sagen Uber den biblischen Sprachgebrauch.

Es ist deutlich,wms die Bibel unter Bekehrung versteht. Im
hebrédischen Text heiBt es "shub". Gemeint ist eine Kehrtwen-
dung, eine Umorientierung des ganzen Menschen um 180 Grad, seines
ganzen Seins, Lebens, Willens und Denkens; auch das letztere

ist mit eingerechnet. Wir werden es nachher noch deutlich sehen.
Das kommt bei dem griechischen Wort "metanoeite" denket um,
besonders stark zum Ausdruck. Bekehrung, Umkehr; weg von dem
Leben, das weg von Gott filhrt und Hinkehr zu dem Leben, das

zu Gott flihrt. Weg von dem Leben, in dem ich mich um mich sel-
ber drehe und hin zu dem Leben, in dem ich mich um meinen Mit-




EpR S e

=W

<

-3 -

menschen, um meinen Nachsten und um die Gemeinschaft drehe,
in die mich Gott ruft. Weg von der Versklavung unter den
Michten und unter den iiblichen Kreaturen, in die der Mensch
hineingeraten ist und hin zu der groBen Freiheit, zu der Uber-
legenheit liber alle Méachte, Triebe und alles, worlber der
Mensch Herr sein soll nach Gottes Ordnung. Das versteht die
Bibel unter Bekehrung. Dabei it Bekehrung im Griechischen
meist ein Passivum, womit ausgedrickt ist, daB sie nicht eine
moralische Leistung des autonomen Menschen ist, sondern ein
Widerfehrnis, die einem Menschen passiert, wenn ein anderer
" iiber ihn kommt und ihn herumdreht aus seiner bisher verkehrten
Lebensrichtung in die rechte gottgewollte. Bekehrung ist im
biblischen Sinne ein Hineirgerissenwerden des Menschen in eine
neue Lebensrichtung, Hineingerissenwerden von Gott, Hineinge-
nommenwerden in die groBe Wende, die Gott in Christus in den
Lauf der Welt hineingebracht hat.
Welt - im Griechischen Kosmos und Kon - ist in der Bibel -
vor allem im Neuen Testament - zundchst einmal die gesamte
von Gott geschaffene Wirklichkeit, die Schopfung. "Ta panta"
- alle Dinge - kann es auch heiflen statt "Welt". Alles im
Gegeniiber zum Schopfer als 2ine Einheit gesehen, im Unter-
schied vom griechiachen, stark monistischen, in gewissem
Sinne panteistischen Kosmosélenken, das unter Kosmos eine un-
. wandelbara, Menschen und Gotter einschlieBende gute Ordnung
des Universums verstand. Ebenso im Unterschied von der dua-
listischen Auffassung, wie sie im Neuplatonismus und dann in
der Gnosis vor allem beherrschend wurde, in der zwei Welten
einander entgegengesetzt werden, wobei der Kosmos als die
stoffliche, die materielle Wirklichkeit zum Inbegriff alles
Schlechten wird und der Schopfer dieser unserer sichtbtaren
Welt ein boser Gott ist, der Demiurg.

Im einzelnen, sowie ich iiberhaupt ins Einzelne gehen kann:
Das Alte Testament hat noch kein eigenes Wort fir Welt. Es
heit dort nicht: Am Anfang schuf Gott die Welt, sondern

"am Anfang schuf Gott Himmel und Erde". Es meint damit nicht
die universale Ordnung im Sinne des griechischen Kosmos,
sondern echt dynamisch, alttestamentlich und neutestament-
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lich ein Weltgeschehen. Die Welt, so sagt Gerhard von Rad,
ist die von Gott unterschiedene, von seinem unablassigen Wal-
ten abhéngige und vom Menschen mit zu gestaltende Wirklichkeit.
Das Alte Testament hat den geschichtlichen Charakter der Welt
herausgestellt. Die Welt ist fiir das Alte Testament ein ent-
scheidendes Geschehen zwischen Gott uns seinem Volk und den
Volkern und seiner ganzen Kreatur. Wenn es von Welt redet,
dann meint es den Lauf der Welt - das Geschehen. Das Neue
Testament dagegen kennt den Begriff "Welt" und gebraucht ihn
durchaus verschiedenartig und verschiedenwertig. Grundaus-
sage ist hier wie im Alten Testament die Welt als Schopfung
Gottes. Im ganzen wird aber die Welt in ihrem Verhadltnis zu
Gott und Menschen im Neuen Testament sehr viel scharfer re-
flektiert. Der Kosmos, der zum Teil einfach das Geschaffene
ist in seiner Totalitédt, - "Gott, der die Welt gemacht hat
und alles was darinnen ist”(&pg. 17, 24), ist bei Paulus

und Johannes vorherrschend als Menschheit, als Menschenwelt,
als menschliche Gesellschaft verstanden und wird damit wieder
geschichtlich gesehen. Damit tritt - das gestorte Verhdltnis
der Welt zu ihrem Schopfer hervor, weil der Mensch eine ver-
kehrte Stellung zu seinem Schopfer und Herrn eingenommen hat
und einnimmt. Einerseits ist die Menschheit als Schdpfung
Gottes, Gottes Eigentum. Es heiflit vom Logos: "Er kam in soin
Eigentum"(Joh. 1,33). Damit ist nicht nur das Volk Israel ge-
meint, sondern der Kosmos. Andererseits verweigert sich die
Menschheit dem Anspruch ihres Schopfers und Herrn und wird in
ihrem Widerspruch gegen Gott zum Bereich der Finsternis, zu
dem Kosmos houtos, In "dieser Welt", wie es dann ausdricklich
heiBt, zu dem aion houtos, zu'"dieser Periode" der Welt, von
der es heiBt, daB ihr Schema vergeht. Damit und insofern wird
die Welt im Nouen Testament negativ qualifiziert. Aus dieser

S0 qualifizierten Welt werden die Menschen von Jesus heraws-
gerufen und dem Unheilszusammenhang dieser Welt entnommen.
Jesus sagt: "Ich habe euch herausgewdhlt aus der Welt, darum
hasst euch die Welt als einen Fremdkérper'(Joh. 15,19). Oder
Paulus, "Durch Christus Jesus ist mir die Welt gekreuzigt und
damit fiir mich erledigt und ich filir die Welt" (Gal. 6,14).
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Zu dieser Welt gehoren die Christen nicht mehr; wir wiirden
sagen: zu dieser Periode der Welt, zu diesem Lauf der Welt
gehoren wir nicht mehr. Ihr gegeniiber gilt die Mahnung: "Habt
nicht lieb die Welt" (1. Joh. 2,15). Das Verhdltnis der Ge-
*meinde Christi zur Welt ist damit ein dialektisches, das heift,
eines, das nicht mit einem Satz auszusprechen ist, auch nicht
mit dem Begriff: Bekehrung zur Welt, weil die Welt nach dieser
Sicht-im Licht des Kreuzes Christi gesehen - beides ist;
Schopfung und Siinde, d.h. Verkehrung des Weltlaufs, wie ihn
Gott gewollt hat. Wir haben also einen ganz verschiedenen
Sprachgebrauch: "Also hat Gott die Welt geliebt." "So sehr

hat Gott die Welt geliebt". Joh. 3,16 wiederum "Habt nicht
lieb die Welt noch was in der Welt ist". Aber wohlgemerkt:
weder bei Paulus noch bei Johannes noch anderswo (1. Joh.

2, 15) im Neuen Testament wird dadurch ein kosmologischer Dua-
lismus aufgerichtet. Die Dialektik des Weltverstandnisses ent-
steht an der Scheidung, die sich im Menschen und in der Men-
schenwelt gegeniliber der Person des Gottgesandten, gegeniiber
Jesus vollzieht. Auch noch in ihrer Empdrung bleibt die Welt
Gottes Schépfung. Sie ist ja nach 1. Kor. 8,6 und Kol.1,15
durch Christus, nach Johannes 1,3 durch den Logos geschaffen
und damit Gottes gute Schopfung. Die Siinde ist darum fiir das
Neue Testament nicht eine Qualitidt der Welt als solche, sondern
ihr MiBbrauch, ihre Verkehrung, ihre Verstorung durch den Men-
schen. In diese Verstorung ist dann freilich nicht nur die
Menschheit, sondern die ganze Kreatur hineingezogen. Schwierig
und folgenschwer ist, daB dieses Weltverstdndnis im Neuen
Testament in der Sprache der Apokalyptik und Gnosis zum Aus-
druck gebracht wird, insbesondere auch in den johanneischen
Schriften, daB es schon dadurch da und dort im Neuen Testament ,
erst recht aber in der Folgezeit unter dem EinfluB gnostischer
und neuplatonischer Anschauungen zur generellen und prinzipi-
ellen Abwertung der Welt als der Qottfeindlichen Wirklich-
keit kommt, aus der der Christ sich soweit als mdglich ldsen
soll. Das echte neutestamentliche Bekenntnis zur Welt als der
von Gott trotz ihrem Fall geliebten, heimgesuchten, heimge-
holten, erldsten Schopfung tritt dabei in den Hintergrund,

Ja es wird dann im kirchlichen Altertum, noch mehr im Mittel-
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alter, von ausgesprochen dualistischen Vorstellungen lber-
lagert. Dieses abwertende Verstandnis der Welt hat wohl stark
dazu beigetragen, daB die Neuzeit, etwa seit der Renaissance,
eine autonome Weltauslegung entwickelt hat und "Welt" als die
Flille des aus sich selbst bestehenden und sich selbst genligen-
den Lebens versteht, daB "Natur" und "Geschichte" selbstandige
GroBen geworden sind und die Relation zu Gott wegfallt. Die
Welt bleibt fur dieses moderne Denken zur Transzendenz hin
verschlossen oder besser: das Gegenuber zu Gott wird nicht
mehr gesehen. Sie ist nicht mehr Schopfung, nicht mehr Werk
ihres Herrn und Meisters, wird zur mindigen Welt und zwar
nicht bloB in dem Sinne, daB sie von der Vormundschaft der
Kirche frei ist, - das ist gut evangelisch-, sondern daB sie
von der Herrschaft Gottes sozusagen geldst und ein selbstén-
diges Wesen wird. Merkwirdig, daB die Theologie heute weit-
hin dieses Selbstverstidndnis der Welt einfach hinnimmt als
die gliltige Voraussetzung unserer Beriihungen um sie, daB sie
gar nicht mehr fragt, ob unsere Welt richtig gedeutet ist,
wenn sie so selbsténdig gesehen wird, als in sich selber ruhend
und sich selber entfaltend, daB sie nicht mehr fragt, ob hier
nicht ein Aufstand gegen Gott sich auch im Weltverstédndnis,
im Selbstverstandnis der Welt vollzieht. Ein MiBverstidndnis,
dem die Kirche, die Gemeinde Christi, das in Christus ge-
wonnene Verstindnis des Menschen und der Welt entgegenzu-
setzen hat, gerade heute. Nur so ist es wohl zu verstehen,
dafl es heute Theologen gibt, die zur Zeit und zur Unzeit die
Praktizieung der rechten Weltlichkeit des Christen fordern,
ohne deutlich genug zu sagen, daB nach dem neutestamentlichen
Zeugnis der Zuwendung zur Welt der Bruch mit der Siinde'der
Welt wvorausgeht, und daB dadurch alles falsch wird. Als ob

€8 ein naives unkritisches "Ja" des Christen zur Welt gabe.
Merkwiirdig, daB es Prediger gibt, die zur unkritischen Welt-
offenheit aufrufen, zu einem undialektischen "Ja" zur Welt,
und daB es Kirchenreformer gibt, die die Kirche in die Welt
hinein aufldsen wollen, damit das "Ja" zur Welt vollstédndig
zum Ausdruck kommt und die Kirche ja nichts Besonderes mehr
istl
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Soviel allgemein im voraus zum rechten Verstdndnis unseres
Themas und zur Kldrung der Begriffe. Ich mdochte, damit man-
ches noch deutlicher wird, nachher auf einen ganz spezifisch
konkreten Text kommen, namlich auf Romer 12, 1 und 2 mit ei-
nem Uberblick iiber das ganze Kapitel. Freilich kann ich auch
dies nicht tun, ohne ein neues MiBversténdnis abzuwehren, als
konnten wir das uns in unserem missionarischen und diakonischen
Dienst von heute gebotene Verhalten zur Welt ohne weiteres,
unmittelbar, sozusagen mechanisch, aus den neutestamentlichen
Worten ablesen. Es ist dabei wie immer eine sachliche Uber-
setzungsarbeit zu leisten, die Ubersetzung, die Ubertragung
aus der Situation der Welt und der Christengemeinde des 1.

. Jahrhunderts in die Welt und die Kirche des 20, Jahrhunderts.

Wenn die Christen in Rom, an die Paulus schreibt, einst teils
aus der Welt des Judentums, zum gréBeren Teil aus der Welt

des vorchristlichen Heidentums heraus in die Gemeinde Jesu
Christi in Rom hineingerufen und hineingetauft worden sind,
dann war das fiir sie - von hinten her gesehen - eine hand-
greifliche Kehrtwendung von der Finsternis zum Licht, von einem
dem wahren Gott enfremdeten zu einem mit dem wahren Gott ver-
bundenen Sein und Leben. Dann standen diese Christen in Rom

in einer neuen Gemeinschaft mit Gott, in einer neuen Gemein-
schaft von Mensch zu Mensch und in einer neuen Freiheit gegen-
uber dem Geld, gegeniiber dem Staat und all den Machten der Welt,

@ vund das inmitten einer Gesellschaft ohne Gott, ohne Gemeinschaft

untereinander, ohne die Freiheit des Menschen gegeniiber den
Machten der Welt, Fremdkdrper in ihrer Umwelt. Das ist jeden-
falls bei uns in Europa, in Deutschland, vor allem in West-
deutschland nicht einfach unsere Lage, nicht die Lage des
Christen und der christlichen Gemeinde in der Welt des Jahres
1966. Denn -~ ich kann das nur ganz kurz andeuten - diese unsere
Welt, diese unsere menschliche Gesellschaft ist eine nach-
christliche Welt, Sie ist noch immer weit liber den Kreis der
zur Kirche gehdrenden Menschen hinaus bis in ihr Humanitdts-
ideal, bis in ihre sozialen Motive und Ziele, bis in ihre
Gottes- und Weltvorstellungen hinein bewuBt und unbewuBt vom
christlichen Geist beeinfluBt. Sie ist eine Mischung von christ-
lichem und s#&kularem Denken. Man kann vom ganzen christlichen

& Cossner

A

A0 1IN

IMission




Abendlanl sagen, es sei wie ein Wald, der einen heifilen Sommer-
tag lang unter der Sonne gestanden hat. Bekanntlich bleibt ein
solcher Wald auch nach dem Untergang der Sonne noch eine gute
Zeit lang warm und kihlt sich erst in den fruhen Morgenstunden
des neuen Tages einigermaBen ab. Ich glaube, so ist es mit dem
ganzen christlichen Abendland, welches viele Jahrhunderte lang
unter der mehr oder weniger offen scheinenden Sonne des Evan-
geliums gestanden hat und von daher auch heute noch gepragt ist,
obwohl sich die Welt wvon dieser Sonne mehr und mehr abwendet.
Hoekendijk sagt: iliberall finden wir christliche Fingerabdriicke,
Restprodukte einer nachchristlichen Gesellschaft, Das ist die
eine Seite. Auf der anderen Seite sind wir nicht mehr die ersten
Jiunger Jesu, sind unsere Gemeinden und Kirchen nicht mehr die
erste Christenheit mit ihrer klaren, radikalen und totalen Hin-
gabe an Christus, den Herrn ihres neuen Lebens; wir sind viel-
mehr Nachwuchschristen, Traditionschristen und Traditionskirchen,
eine stark weltformig gewordene Christenheit, nicht rur in der
Verkiindigung, auch in der Form unserer Gemeinschaft, unserer gan--
zen Struktur durch ein Staats~ und Volkskirchentum hindurchge-~
gangen, Damit verwischt sich das klare, profilierte Gegeniiber
von Kirche und Welt, von christlicher Gemeinde und einer von
Haus aus nichtchristlichen Welt, das Profil, das wir noch im
Neuen Testament vor uns haben. Das gilt auch fiir die sogenannten
jungen Kirchen in Asien und Afrika von dem Augenblick an, in

dem die erste Generation abgeht. Auch dort ist das Profil des
Neuen Testaments im Verhdltnis von Kirche und Welt nicht mehr

zu finden. Dieser komplexe Tatbestand macht die unmittelbare
Ubertragung neutestamentlicher Aussagen auf uns heute schwierig,
Ja unméglich, wenn wir nicht unsere Umwelt und uns selbst ver-
zeichnen wollen. Aber das ist nur die eine Seite der Sachej; ich
bitte auch, die andere zu bedenken. Ich meine dies, daB unsere
Vielt, unsere menschliche Gesellschaft - nicht lange mehr nur
nachchristlich - nicht lange mehr religids neutral, indifferent
sein kann - ohne schlieBlich gegenchristlich zu werden, ohne
eine Entscheidung gegen Gott und seine Herrschaft iiber die
menschliche Gesellschaft zu vollziehen., Sie muB - nolens

volens -~ mehr und mehr in den Widerspruch, in den Widerstand
g2gen den lebendigen Gott, gegen seine Verheissung und sein
Gebot hineinkommen und damit eine Pervertierung des Menschseins,




ihres Denkens und Handelns im MiBbrauch der Gaben und Krifte
des Schopfers vollziehen. So wenig eindeutig der Weltlauf
auch bei uns ist, es gibt allerlei Zeichen dafiir, daf die
Folge dieses Absehens von Gott eine standige Lockerung und
Losung von Bindungen mit sich bringt, ohne die¢ die Welt,

die menschliche Gesellschaft im Kleinen wie im Grossen nicht
in Ordnung gehalten werden:kann.

Was folgt daraus? Meines Erachtens jedenfalls dies, daB wir
nicht lénger mehr, um mit Bismarck zu reden, "von den fossilen
Resten des Christentums leben" konnen - von dem Sonnenschein,
der einmal lber diesem Wald war. Es folgt daraus, daB es zu
einem neuen Aufgang der Sonne iliber unserem Leben kommen muB,
bzw., daB wir neu in die Sonne treten miissen, daB unser Christus-
zeugnis im Wort, im Dienst, in der Art und Form unseres gemein-
samen Lebens und unserer Arbeit wieder radikaler, daB unsere
Mission und Diakonie wieder profilierter Christuszeugnis werden
muf, daB wir unseren besonderen Auftrag als Christen in der
Welt und an der Welt wieder klarer erkennen miissen, wenn den
llenschen in der menschlichen Gesellselhaft von heute durch un-
sere Verkiindigung und durch unseren Dienst zu einem wahrhaft
georéneten und fruchtbaren Leben und Zusammenleben geholfen
werden soll. Ich kdénnte ja auch sagen, wenn die Welt von heute
Uberhaupt wieder eine Ahnung davon bekommen soll, was wir
glauben: daB Jesus Christus und kein anderer der Retter einer
sonst filir Gott und flir das Menschsein verlorenen Welt ist,

daBl Jesus Christus die groBe Wende von der Unheilsgeschichte
der Welt zur Heilsgeschichte ist; die groBe Wende zur Er-

neuerung der ganzen Schopfung, zuerst der Gemeinde, der Mensch-
heit und zuletzt der ganzen Kreatur. Es geht ja zuletzt da-
rum, dal diese ganze im Zerfall begriffene Welt geschaffen

und zusammengefasst wird unter einem Generalnenner, unter

dem einen guten Haupt und Herrn: Christus.

Aber nun lassen Sie uns noch einen Blick auf den besonderen
Text richten, auf Romer 12,1 und 2, an dem Einiges zu unseren
Thema vielleicht besonders anschaulich gezeigt werden kann.
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Mit dem 12. Kapitel des Romerbriefes beginnt, wie wir wissen,
der paranetische Teil des groBRen Romerbriefes, der Aufruf zum
neuen Leben und Dienst der Gemeinde Christi in der Welt, in
diesem Fall speziell an einem ganz wichtigen Punkt der Welt,

in der Welthauptstadt Rom.

Es beginnt hier der sogenannte praktische Teil, der in meiner
Jugend Professoren und Studenten der Theologie nicht mehr
interessiert hat, der auch in den akademischen Vorlesungen
nicht mehr drangekommen ist, wenn je einmal ein Exeget etwa bis
Romer 11 gekommen ware. Fur Paulus ist das kein "Anhang", son-
dern ein ganz wesentlicher Teil des Briefes, ja, das Ziel, auf
das er von allem Anfang an, vom esten Wort an hinaus will.

Ihm geht es aber darum, daB diese Gemeinde recht lebt und denkt
in der Welt, in der sie steht. Aber es ist auch kein selbstandi-
ger Teil, der losgeldst von der Christusbotschaft, nun "die

Moral" bringt, etwa die christliche Moral vom Leben, vom Auftrag.

vom Dienst der Kirche und Mission und Diakonie, Nein, fiir
Paulus steht das ganze Leben und Handeln des Christen in der
Gemeinde Christi in der Welt in einem unldslichen Zusammenhang
mit dem, was Gott in Jesus Christus an der Menschenwelt getan
hat, tut und noch tun wird. Fir Paulus gibt es eine Aktion des
Christen, ob das Mission oder Diakonie oder sonst was ist, eine
Aktion der Christengemeinde in der Welt und an ihr nur als
Reaktion auf die Aktio Dei, nur als Glaubensgehorsam, auf das,
was Gott in seinem Wort und Werk an uns tut. Das zeigt er hier
nmit groBer Deutlichkeit. Das zeigt die zweifache Klammer, mit
der er Romer 12 bis 15 verbindet mit Romer 1 bis 11. Die erste
Klammer ist das Wort "dia ton oiktirmon tou theou", d.h. auf
Grund und in Kraft der Barmherzigkeitsaktionen Gottes. Paulus
verweist damit auf alles, was Gott in Christus nach Romer 1 bis
11 pn den Volkern und an seinem erwzhlten Volk Israel getan
hat, tut und noch tun wird. Er hat ja mit ROmer 1 bis 3 den
ganzen Weg der Welt, den ganzen Lauf der Welt beschrieben,

der Welt, wie er sie sah, der Welt der Volker und der Welt des
erwahlten Volkes, und er hat diesen ganzen Weg geschen als eine
verhédngnisvolle Abwendung von dem lebendigen Gott und seinem
Weltenplan. Er sah den Weg der Heiden als Abwendung von dem
wirklichen Gott, der sich auch ihnen in seinen Werken bezeugt
hat, zu den selbsterwdhlten Gottern, zur Selbstherrlichkeit
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des Menschen, die nach Gottes Willen - er hat sie "dahin ge-
geben'"~ in die Verblendung und in die Verkehrung alles Menschen-
wesens und aller Ordnungen fihrt. Er hat auch den Weg Israels
als einen Abweg gzeigt, als eine Abkehr von dem Lobpreis und
der Predigt des Gesetzes Gottes zum fortwdhrenden Ungehorsam
gegen das Gesetz, als einen Weg, der damit Israel in noch groésse.-
re Schuld und in ein noch verdienteres Gericht hineinfiihrt.

In der Sicht des Paulus ist die Menschenwelt auf ihrem bis-
herigem Weg verkehrt gelaufen und von dem Zorn Gottes, dem

Nein Gottes zu dieser Siinde ihrem verhédngnisvollen Laufe iiber-
lassen worden und damit in die groBe Unordnung gekommen, die
nun alles beherrscht, in die Unordnung des Lebens mit Gott,

in die Unordnung des Lebens miteinander, in die Unordnung der
Stellung zu den Mdchten und zu den Trieben in uns und so weiter.
"Nun aber", - das ist das groRe "Nun" des Romerbriefes - hat
Gott, Gott in seinem Erbarmen in diese verkehrte Welt, in diesen
verkehrten, heillosen Weltlauf, eingegriffen mit der Sendung
seines Christus. Er hat in ihm die Siinde der Welt gerichtet,

die Schuld gesiihnt und den Weg zu einem neuen Laufe fir die
Menschheit eroffnet. Zu einem Lauf, der zu Gott hin, zum Mit-
menschen hinfiihrt und wieder zur Herrschaft, zur Uberlegenheit
Uber die Mdchte, die den Menschen versklaven - wie sie auch
heissen mogen. Es ist dies eine Chance fiir jeden Menschen,

flir die ganze Welt. So ist das Evangelium von Jesus Christus
fir Paulus die Botschaft von der Umkehrung des verkehrten Laufs
der Menschenwelt und damit der ganzen Schopfung Gottes, eine
Umkehrung auf der Drehscheibe Christus. Es ist die Botschaft
von der neuen gnadigen Zuwendung Gottes zum Menschen, die da-
rauf abzielt, daB die Heiden und Israel, daB alle Menschen

und Vélker und im Zusammenhang mit ihnen die ganze Schépfung
unter die gute Herrschaft Christi kommen, unter ihr zusammen-
gefallt werden und damit doch noch an ihr gottgewolltes Ziel
gelangen.

Dies alles gilt freilich nur im Zusammenhang mit dem Ausblick
auf den kommenden Tag, mit dem Paulus Rom. 13,11-14 seinen
Aufruf zu der grossen Umkehr schlieBt, ein unubersehbarer
Hinweis darauf, daB wir auch heute nicht nur eine Theologie
der Hoffnung brauchen, sondern auch eine Mission und Diakonie

der Hoffnung.
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