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Planung der kinftigen Arbeit der vereinigten Gossner Mission.

Die Vorgeschichte. '

Die Arbeit der Gossner Mission war von ihrem Beginn an auf die missionarische Verantwortung der
Christen bel uns und bis an die Enden der Erde gerichtet. Aus der Arbeit in Ubersee bildete sich nach
einigen Jahrzehnten ein Schwerpunkt in Indien, besonders in Chotanagpur, im Nordosten des Landes,
heraus. Die Beziehungen wurden 50 Jahre nach der Unabh#ngigkeit der indischen Gossner Kirche er-
ganzt durch die Mitgliedschaft der Gossner Mission in der Vereinigten Nepalmission und ein gemeinsa-
mes landliches Entwicklungsprogramm in Zusammenarbeit mit der Zambischen Reglerung Im Gwem-
betal. Diese Arbeit bildete den Schwerpunkt der Geschéftsstelle in Berlin-Friedenau (West).

Ende der vierziger Jahre entstand durch Horst Symanowskl zunéchst In Mainz-Kastel spéter in Mainz
ein zweites Zentrum, das Seminar fiir kirchlichen Dienst in der Industriewelt als missionarische Her-
ausforderung an dle Kirche ernstzunehmen. So bildete sich dort ein Arbeitszwelg der Gossner Mission,
der zwar elgenstandige Methoden und Ziele entwickelte, der aber doch im Rahmen der Gesamtarbeit
der Gossner Misslon seinen festen Platz behlelt.

Seit 1954 war es ntig, einen dritten Arbeitszweig fiir die besondere Situation in der DDR zu beginnen.
Er konzentrlerte sich auf Gemeindeaufbau, die Auseindersetzung mit dem System des Marxismus und
machte den Versuch, in dieser Gesellschaft missionarische Erfahrungen zu sammeln, diese in die Oku-
mene zu vermitteln, den Austausch und die Skumenische Solidaritat zu férdern. Wenn auch die Ar-
beitszwelge im Osten und Westen sich aufgrund der verschiedenen gesellschaftiichen Bedingungen ei-
genstandig entwickelten, so blleb doch der Kontakt und der Austausch der Erfahrungen ohne Unter-
brechung erhalten.

Die neue Situation seit dem November 1989.

Seit der Offnung der Grenzen und der staatlichen Vereinigung Deutschlands war es daher konsequent,
auch die verschiedenen Arbeitszweige der Gossner Mission wieder zusammenzufiihren. Die Vorberel-
tungen fiir eine organisatorische Vereinigung der beiden Institutionen sind im Gange und sollen zum
Beginn des Jahres 1992 abgeschlossen sein.

Wenn ein Zusammengehen der beiden Bereiche Ost und West nicht nur ein Nebeneinanderher von drel
Bereichen werden soll, vertreten durch dle Geschéftsstellen Berlin-Ost, Berlin West und Mainz, muB

die gesamte Arbeit neu gestaltet und die verschiedenen Bereiche aufeinander bezogen werden. Das hat
Konsequenzen fiir die Strukturen und die zukiinftige Gestaltung der Arbeitsbereiche.

Durch die einschneidenden Verdnderungen in der Wirtschaft und Gesellschaft im Osten Deutschlands,
sind wir auch als Misslonsgesellschaft ganz neu herausgefordert. In Fortsetzung der bisherigen Arbeit
der Gossner Mission Ost werden darum Gesellschaftsbezogene Dienste in der Industriegesellschaft im
tstlichen Bereich und damit auch in der ganzen Berliner Geschéftsstelle eine Sehr groBe Bedeutung ha-

ben. Es wird dabel vor allem darauf ankommen, sich auf die Erfahrungen der betroffenen Menschen
selbst einzulassen.

Das Mainzer Arbeitszentrum hat in diesem ProzeB eine wichtige Funktion. Die dort gemachten Erfah-
rungen kénnen helfen bei der Analyse und dem Verstandnis der Probleme der Gesellschaft in den &stll-
chen Bundeslandern und wie sie theologisch und praktisch angegangen werden k&nnen. Das kann aber
einen eigenstandigen inhaltlichen Schwerpunkt einer gesellschaftsbezogenen Arbeit in der Industrie-
welt fiir den Gstlichen Bereich in Berlin nicht ersetzen. %

Die Solidaritatsdienste sollen exemplarisch weitergefiihrt werden in Zusammenarbeit mit Gruppen bei
uns und im siidlichen Afrika, wozu bereits Beziehungen aus der Arbeit der Gossner Mission Ost und
von Mainz aus bestehen.

Die bisherige Uberseearbeit der Berliner Geschéftsstelle wird in vollem Umfang weitergefihrt. Aber
auch sie wird durch diese Neuorientierung betroffen sein, dadurch, daB die Erfahrungen in beiden Be-
reichen bei uns und in den Uberseegebieten starker aufeinander bezogen werden kénnen. Die Arbeit
des Flichtlingsrates in Berlin und die Kontakte zum InitiativausschuB fir auslandische Mitbirger in
Mainz bekommen dadurch ebenfalls neue Bedeutung.
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Uberlegungen fiir die Gestaltung der Arbeit der Geschéftsstellen.

Vorausgesetzt, die Neuorientierung der Gossner Arbeit nimmt diese neuen Schwerpukte ernst, dann
sind Im Rahmen der Gesamtarbeit filr dle neue gemeinsame Geschéftsstelle in Berlin beslimrnte
Schwerpunkte zu setzen. Sie sollen im folgenden beschrieben werden.

Leitung ;
Die vielfaltigen Aufgaben der Integration der verschiedenen Arbeitsbereiche, der Koordination elner
gréBer gewordenen Dienststelle und die Notwendigkeit einer verstarkten Vertretung der Gossner Mis-
sion nach auBen legen es dringend nahe, daB die Leitung durch eine volle Direktorenstelle, ohne Lan-
derreferat, wahrgenommen werden sollte. Andernfalls Ist ein Zusammenwachsen der verschiedenen
Teile zu einer einheitlichen Konzeption der Arbeit nicht durchfiihrbar. Ebenso sollite ein stindiger
Stellvertreter des Direktors eingesetzt werden. Auf diese Welse kann beim Zusammengehen von Ost
und West der bisher andere Bereich angemessen verteten werden.

Indien

Die Gestaltung der Partnerschaft zur indischen Gossner Kirche steht im Mittelpunkt der Indienarbeit.
Der hohe Stellenwert dieser Arbeit fiir die Gossner Mission, macht es nétig, daB wir dlese in Zukunft
neu gestalten, und sie auch zu einer neu konzipierten Gesamtarbeit in Beziehung setzen. Mit der Goss-
ner Kirche miissen neue Formen der Partnerschaft und des Austausches entwickelt werden. Die neue
Bedeutung der UELCI legt es nahe, dle bilateralen Beziehungen zu {iberwinden und Beziehungen zu
neuen Partnern aufzubauen.

Da anzunehmen Ist, daB die EKIBB die Beziehungen zur Gossner Kirche auf unseren Antrag hin der
Gossner Mission iibertragen wird, erwartet sie mit Recht eine gleiche personelle Ausstattung dieser
Arbeit wie sie in dem neuen Regionalen Missionswerk vorgesehen war. Dafiir sprechen auch dle Er-
wartungen der Gemelnden In Ost und West. Das Kuratorium hat daher beschlossen, daB die Stelle des
Indienreferates auf eine volle Stelle aufgestockt werden soll.

Nepal

Die Mitarbeit der Gossner Mission in der Vereinigten Nepalmission (UMN) ist nicht nur wegen des
konkreten Beitrags unserer Mitarbeiter in den Projekten wichtig, sondern auch wegen der Mitgestal-
tung der gesamten Ausrichtung der UMN. In Zukunft werden sich dort neue Arbeitsméglichkeiten
durch die Verinderung der politischen Situation ergeben.

Zur Zelt Ist die Nepalarbelt mit einer halben Stelle besetzt und diese mit der Offentlichkeitsarbeit ge-
koppelt. Das hat den Vortell, daB dle Offentlichkeitsarbeit In den Erfahrungen eines Linderreferates
verankert Ist.

Zambia

In Zambia wird das Gwembe South Development Project (GSDP) seit 20 Jahren von der Gossner Mis-
sion West in Zusammenarbeit mit der Regierung Zambias betrieben. Die dort gewachsenen Organisa-
tionen und Strukturen brauchen noch weiter unsere Begleitung. Seit einigen Jahren hat die Gossner
Mission Ost ein Integriertes Dorfentwicklungsprojekt bel Lusaka In Zusammenarbelt mit dem Chri-
stian Council of Zambla begonnen. Neben den Bezlehungen zum Christian Councll hat dle Gossner
Mission von Anfang an auch mit der United Church of Zambia zusammengearbeitet. Diese kirchlichen
Kontakte sollen auch in Zukunft weitergefiihrt werden.

Die beiden unabhangigen Projekte in Naluyanda und im Gwembetal mit je einem Referenten in Ost
und West sollen in Zukunft in einer Stelle zusammengefiihrt werden. Die Zusammenarbeit muB im
Laufe der nachsten Jahre auch In Zambia gestaltet werden. In Deutschland sind groBe Erwartungen
von Gemeinden und Freundeskreisen von beiden Projekten da. Darum muB eine Entlastung dieses Re-
ferates im Bereich der Projektverwaltung geplant werden.

Solidaritatsdienste

Die bisherigen Solidaritatsdienste im Bereich Ost und in Mainz sollen aufgenommen und exemplarisch

weitergefiihrt werden. Angestrebt wird dabei:

- Der Austausch mit Engagierten, die an den Befreiungsprozessen und in der Gestaltung von mehr Ge-
rechtigkeit beteiligt sind.

- Die Erméglichung von Lernprozessen in Gemeinden, damit Menschen miindig und sich selbst bewuBt
werden.

- Der Austausch zwischen Gruppen und Institutionen, die ihrerseits Solidaritatsarbeit tun.

"Die Wahl der Zielgruppen ergibt sich aus den gewachsenen Beziehungen und aus inhaltlichen Schwer-
punkten, die sich aus den anderen Arbeitsgebieten, vor allem den gesellschaftsbezogenen Diensten er-
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geben. Offen Ist, wie dicht die Partnerschaft zu Gruppen In Ubersee gestaltet werden soll und ob auch
ausgewdhlte Projekte dazugehdren sollen. Diese Solldamltsarbelt kann in Zukunft nur sinnvoll gestal-
tet werden, wenn ein Referat dafiir eingerichtet wird.

Gesellschaftsbezogene Dienste

Durch die gesellschaftliche Umbruchsituation im Osten mit ihren dkonomischen und sozlalen Konse-

quenzen erwachsen neue missionarische Herausforderungen, die durch einen Arbeitsschwerpunkt Ge-

sellschaftbezogene Dienste aufgenommen werden milssen.

Ziel dieser Arbeit Ist es, Menschen zu befahigen, sich mit dem Macht- und Wirtschaftsgefiige der Indu-

striegesellschaft auseinanderzusetzen, gesellschaftliche Verantwortung wahrzunehmen und an der Ge-

staltung von mehr Gerechtigkelt zu partizipleren.

In Aufnahme von Erfahrungen aus der bisherigen Arbeit der Gossner Mission in der DDR gilt es die

Zusammenarbeit mit missionarischen Dienstgruppen weiterzufiihren und zu entwickeln. Inhaitlich muB

die Wechselwirkung zwischen Prozessen in der Industriegeselischaft und in der Dritten Welt in der Ar-

belt zum Tragen kommen. Im Austausch und Iin Kooperation mit dem Mainzer Zentrum, das iber lang-
jahrige Erfahrungen verfiigt, muB dieses Arbeltsfeld mit den Schwerpunkten "Kirche und Arbeitsweit”
und "Gemeinwesenarbeit" in Berlin aufgebaut werden.

Dabei geht es bel der industriebezogenen Arbeit um:

- Beteiligung an der Entwicklung von verantwortlichem Handeln von Gemeinden in der Industriegesell-
schaft.

- Bildung, Beratung und Austausch von Gemeinden und engaglerten Dienstgruppen iiber Probleme der
Industriegesellschaft und dle gemeinsame Reflexlon von Erfahrungen und Analyse von wirtschaftli-
chen und sozialen Prozessen.

- Austausch und Zusammenarbeit mit anderen kirchlichen Organisationen (KDA, AKA) und dkumeni-
schen Partnern.

Bei der gemeinwesenbezogenen Arbeit sind folgende Schwerpunkte geplant:

- Der Solldarische Austausch mit Betroffenen iiber Unrechtserfahrungen.

- Die Forderung sozialer Initiativen in Gemeinschaftsprozessen.

- Die Verarbeitung von Erfahrungen fir aktivierende Gemeindearbeit zur Wahrnehmung gesellschaft-
licher Verantwortung.

- Der Austausch und die Kooperation mit Gruppen aus dem Bereich Urban Rural Mission (URM) in
Ost- und Westeuropa.

Um einen solchen eigenstandigen Schwerpunkt in Berlin aufzubauen, und die Verbindung zur Mainzer
Arbeit zu halten, sind zwel Stellen In Berlin erforderlich. Fiir Gemeinwesenarbelt wurde eine ABM-
Stelle eingerichtet.

Das Mainzer Arbeitszentrum. '

Das Arbeitszentrum der Gossner Mission in Mainz bietet kirchlichen Mitarbeiterinnen und Mitarbei-
tern Modelle der Aus- und Fortbildung an mit dem Zlel, Menschen durch zeitlich befristete Teilnahme
In der industriegesellschaftlichen Arbeitswelt zu befhigen, sich mit den Maeht und Wirtschaftsstruk-
turen unserer Gesellschaft auselnanderzusetzen.

Die in Mainz entwickelten Modelle - ein halbjahriges Industrieseminar, ein Industrlepraxlsprolekt far
Studentinnen und Studenten der Marburger theologischen Fakultat, Wochenkurse fir Vikarinnen und
Vikare - orlentieren auf den regionalen bzw. drtlichen Kontext kirchlicher Gemeindearbeit. Sle fragen
nach Inhalt und Bedeutung christlichen Zeugnisses In der sékularen Umwelt und im Horlzont der Span-
nungen zwischen Nord und Siid.

Im Zusammenhang der Aus- und Fortbildungsmodelle steht die Teilnahme an unterschiedlichen ortli-

chen Initiativen, z.B. im Bereich der Jugendarbeitslosigkeit, Riistungskonversion, Asyl und kirchlicher
Gemeinwesenarbeit.

Offentlichkeitsarbeit

Ziel der Offentlichkeitsarbeit ist das Bekanntmachen der Arbeit der Gossner Mission und die BewuBt-
seinsbildung In Fragen der Mission, Solidaritat und weltweiter Gerechtigkeit. Offentlichkeitsarbeit
wendet sich dabel mit Arbeitsmaterialien, Unterrichtsmitteln und Medienangeboten sowohl an be-
stimmte Zielgruppen als auch mit verschiedenen Publikationen an eine breite Offentlichkeit. Notwen-
dig bleibt dabei die Einbindung in konkrete Erfahrungen eines Arbeitsfeldes und in die Gemeindear-
beit. Die Aufgaben der Offentlichkeitsarbeit werden in Zukunft durch die hinzukommenden Arbeits-
felder, durch zusétzliche und andersgeartete Zielgruppen und durch die Notwendigkeit neuer Materia-
lien stark zunehmen. Deshalb ist eine Aufstockung der bisherigen halben Personalstelle oder eine Ent-
lastung von zeitaufwendigen technischen Aufgaben nétig.




Gemeindedienste

Die Gemeindearbeit wird auch In Zukunft Integrativ von allen Referenten der Geschéftsstellen getan
werden. Die Verantwortung fiir verschledene Gemeindeeinsatze und Veranstaltungen kann dabel auch
bei den entsprechenden Referenten liegen. Es muB aber eine Koordination und Planung stattfinden,
daB auch Angebote von der Gossner Mission her gemacht werden und nicht nur auf Anfragen von Ge-
meinden reagiert wird. Die Verantwortung fiir diese Koordination kann bel der Leitung llegen, sie muB
aber zusétzlich noch in einem der Referate verankert werden. '

Gemeinschaft von Frauen und Mannern in der Mission.

Schon im biblischen Bericht von der Schdpfung sind Mann und Frau gemeinsam dazu bestimmt, die Er-
de zu gestalten. Im Gegensatz zu dieser biblischen Sicht der Partnerschaft pragen mannliches Denken
und patriarchalische Strukturen noch immer Kirche und Gesellschaft. Eine frauenbezogene Arbeit muB
die Diskrepanz zwischen Anspruch und Wirklichkeit ernst nehmen. In allen Schwerpunkten muB des-
halb ein ProzeB eingeleitet werden, der die Gemeinschaft von Frauen und Mannern neu gestaltet.

Auf der Leitungsebene, sowohl Im Kuratorium als auch in den Geschaftsstellen sollten deshalb beide
Geschlechter vertreten sein. Die Ergebnisse des Studientages zum Thema: "Frauen In der Mission" und
ein entsprechender BeschluB des Kuratoriums vom 19. 4. 1991 milssen in die Praxis umgesetzt werden.
Das bedeutet. die Projekte dkumenischer Partnerschaft, die Industriearbeit und die gesellschaftsbezo-
genen Dienste miissen sich starker als bisher an den Erfahrungen, Interessen und Fahigkeiten von
Frauen orientieren. Ebenso sollte versucht werden, frauenspezifische Erfahrungen aus der Industrie-
und Sozialarbeit mit Einsichten aus der Uberseearbeit zu verkniipfen. Ein Beirat, der mit allen Gre-
mien zusammenarbeltet, soll in einer Erprobungsphase die Maglichkeiten der Gleichstellung zwischen
Frauen und Mannern in der Mission sondieren.

Berlin, den 27.Juni 1991.

Fiir den Gemeinsamen AusschuB
der beiden Kuratorien der Gossner Mission:

gez. Prof. Hans Grothaus
Vorsitzender des Kuratoriums der Gossner Mission West

gez. Generalsuperintendent Dr. Giinther Krusche
Vorsitzender des Kuratoriums der Gossner Mission Ost
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Berlin, den 27.11.1991

Bauablauf- und Kostenbeschreibung fir Ausbau und Renovierung des Blros
Fennstr. 31 !

1

1. Allgemeines

Bai dem fraglichen Objekt handelt es sich um die 4. Etage eines von der
wohnungsbaugesellschaft Treptow mbH verwalteten Blrohauses (Ober-und
Dachgeschof). Die solide Bausubstanz ist etwa zwischen 1900 und 1920
errichtet. AuBer Heizung und Sanitdrstrangerneuerung ist in den letzten 40
Jahren wenig zum Substanzerhalt getan worden. Notwendige

NDachaushesserungen '

sind vom Vermieter als von ihm zu erbringende Leistungen akzeptiert. Die
Frneuerung der Balkone und der Fassadenhaut ist ebenfalls Verantwortung der
Verwaltung, derzeit aber nicht realisierbar. Durch eingeschrénkte finanzielle
Miéglichkeiten der Verwaltung hat sich die Gossner Mission entschieden, bei
der Renovierung bestehende M&ngel der Grundausstattung, wie Sanitér-und
Flektroinstallation und Fenster mit beheben zu lassen. Bei der Vergabe der
erforderlichen Auftrége wurden vorrangig Firmen aus dem Ostumland von

Rer1in einbezogen, da durch noch bestehende niedrigere Kalkulationen glnstige
Angebote unterbreitet wurden und zudem damit ein Beitrag zur
Existenzsicherung flir den Ostbereich geleistet wird.

2. Bauvorbereitung und Bauleitung

Filr die Organisation und Koordinierung der Gewerke sowie flr die Ubernahme
von Abrif, und Vor-und Nacharbeiten, ist die zeitlich begrenzte Anstellung
von Herrn M., Sachs als Bauleiter vorgesehen. Seine TAtigkeit wird 1in
Absprache und Abstimmung mit den Herren Hecker und Krause erfolgen.

3. Bauablauf
3.1 Tischlerarbeiten

Umfangreichste Leistung 1st die Erneuerung der Fenster.

Dazu muB miéglichst umgehend der Auftrag erteilt werden.
(Lieferfristen nicht unter 8 Wochen.) .
'nstenvoranschlag der Fa, Ralf Schindelhauer l1iegt vor.
hesweiteren bernimmt die Firma kleinere anfallende Repa-
raturarbeiten.

Frensterkompl.preis 1t. Angebot 66.245,-- DM

40 laufende Meter Fensterbank rd. 1.000,—— DM

Einbau der Fenster (62 Stck.) rd. 8.000,-- DM

Befest igungsmaterialien Abdichtungen 2.000,—— DM

Flur Abtrennung 2x + Tlren u. Nebenarbeiten

(Scheuerleisten, Tlrreparaturen u.s.w.) 4,000,-- DM
81.245,-- DM




3.2 Elektroinstallation

Kostenvoranschlag der Fa. Eberhard Post 1iegt vor.

Beinhaltet:gesamte Elektroinstallation des obenge-

nannten Objektes mit neuen Steigeleitungen sowie s&mt-

Tichen Fr#sarbeiten.

Kalkuliert sind pro Raum 4 Steckdosen sowie die Licht-

anlage sé&mtlicher R&ume und Flure. Ebenfalls im Kosten-

voranschlag enthalten LF-Kanal auf dem Flur fUr E-Anlage,

Telefon und Software.

Gesamtkosten: jedoch ohne Beleuchtungskérper 38.0863,-- DM

3.3 Renovierungsarbeiten

Die Malerarbeiten Ubernimmmt die Fa. Harry Borchard. g

Die Materialbeschaffung Ubernimmt der Bauleiter, um atalnig
sicherzustellen, dag den Kundenwlinschen entsprechend {{ &8 4eb -
umweltfreundliche und keine minderwertigen Materialien i~ .a N TUIRE
verarbeitet werden. : 3 1t
Leistungen der Fa, Borchard:

ca. 412 Std. Lackarbeiten v st il fat .
ca. 672 Std. Tapezierarbeiten, ‘
FuBbodenverlegearbeiten ca.  2.000,-- DM
GesamtLohnkosten der Fa.: : ‘ca. 25.000,-- DM

Samt1iche Arbeiten der Firmen sind inc1.Nebenarbeiten
kalkuliert, sodaB keine Mehrkosten entstehen.

3.4 Material

Besorgung und Einkauf wird in Abstinmmung mit der Dienst-
stelle anhand von Materialproben durch den Bauleiter vor=-

genommen,
Auslegeware komplett ca. 400 am mit Kleinmaterial ca. 16.000,-- DM
Schliepanlage kompl.mit Beschl. u. Schldssern ca. 5.000,-- DM
Sanitdreinrichtungen 1t. Absprache ca. 6.000,-- DM
Jalousetten fur die ges. BlUror#ume *« 6.800,-~ DM .
Renovierungsmaterialien (Farben,Tapeten u.s.w.) ca. ' 10.000,-- DM

3.5 Baubetreuung

ca. 120 Tage von 6-18 Uhr Uber die ges.Bauphase

in der Zeit enthalten: die Materialbeschaffung,

sémt1iche Maurer-,Sanitadr-,Schlosser-und Hilfsarbeiten ' ‘

sowie Organisation des Bauablaufs der einzelnen Gewerke ca. 15.000,-- DM

3.6 Hilfsarbeiten

2 Helfer Uber Meldung fur geringflgig Besch&ftigte
flir Hilfsarbeiten Schuttbeseitigung, Transportarbeiten
und Entsorgung von Unrat 3.000,-- DM



3.7 Entsorgung

s fallen ca. 30 Kubikmeter Schutt an .
3 Kubikmeter ca. 400,-— DM

3.8 Baustellensicherung

Filr die Bauphase milssen 7 SchlieBungen installiert
werden. Sanit#tskasten und Feuerléscher sind vorhanden.
Bei Beendigung der Bauarbeiten werden dann nur SchlieB-
zylinder gewechselt, Kosten sind in 3.4 enthalten.

3.9 Versicherung

Fiir die Bauzeit 1st eine Bauherrenpflichtversicherung
abzuschlieBen, die Diebstahl,Vandalismus und Haftpflicht
ainschliept. (Verantwortlich:Gossner Mission)

3.10 Brandschutz

riir den normalen BlUrobetrieb ist entsprechend der vor-
uynrgebenen Quadratmeter-Zahl die Ausstattung mit 5 Feuer-
lisschern vorgesehen. '

Sanikasten

3.11 Installierte Einrichtungen

2 Komplettkichen mit E-Herd, KUhlschrank und Abzugshaube
Badmtbel

3.12 Abrechnungsmodus

Die Abrechnung des o.g. Objektes soll in einzelnen Bau-
abschnitten vonstatten gehen, um einen Oberblick bei den

einzelnen Gewerken zu gewlhrleisten (Scheck oder bar). Flr
den Materialeinkauf wird eine Handkasse eingerichtet, die
wichent1ich unter Vorlage der Quittung in der Buchhaltung

abgerechnet wird

4. Gesamtkosten rd.

4.000,-- DM

1.000,-- DM
200,-- DM

ca. 9.600,-- DM
ca. 1.000,-- DM

+220.000,-- DM

Berlin, den 10.11.1991 W\L&y




VEB Vereinigte Pappen- und Kartonagenwarke
Sitz Glashiitte ~— Pappenfabrik GroBschirma
BS&t. 7420 Schmélin

1245 388 Metall-Osen
EVP =25 M

1 245 386 gelocht
EVP -23 M




Satzung fur die Gossner-Mission in der DDR

Die Gossner-Mission im Gebilet der Deutschen Demokratischen
Republik ist ein von der Kirchenleitung der Evangelischen
Kirche in Berlin-Brandenb als Bestandteil der Kirche an-
erkanntes kirchliches Ge rk. .

b O

gi;’.:utubo der Gossner-Mission in der DDR butohf

a) mitguhelfen, daB Kirchengemeinden und einselns

@ Gemeindeglieder ihren missionarischen Auftreg

. wahrnehmen.

Migsionarische Dienste k¥nnen s. B. gesghehen

durch Gruppendienste in Ortsgemeinden, Ukumenisohs

Jugendarbeit, lLailenkurse, Seminarwochen fur

Pastoren und-Studenten, Mithilfe bei Xltesten-

risten, Vortragedienste. -

Stidndige Dienste im Bereich anderer Landeskirchen
uoh:k _1;10 g Einvernshmen mit der bdetreffenden
. ®

b) Gemeinden su informieren iiber die Dienste der Goss-
ner-Mission und Gossner-Kirche in Indien, Verbindung
ru halten mit der Bvang.-Luth. Gossner-Kirche in
Chots Nagpur und Agssam in Indien auf dem Wege der
swischenkirchlichen Hilfe, der gegenseitigen Besuche
und anderey miglicher Dienste.

¢ : II.

Die Organe der Goumr—ll:l.nion in dexr DDR sind:

1) das Kuratorium

2) der Vorstand

3) die Dienststelle

4) 4ie Mitarbeiterkonferens.

a) Die Gossner-Mission in’der DDR wird von’'einsem Kura-
toriun geleitet, das aus 12 bis h¥chstens 15 Personen be-
steht, von denen drei durch die Kirchenleitung berufen
werden, Im on ¢ st sioch das Kuratorium durch Zu-
wahl. Die Mitglieder des ersten Kuratoriums werden von
der Kirchenleitung bestimmt.

Wer mehr als drei Sitsungen des Kuratoriums unentechul-
digt fehlt, scheidet aus dem Kuratorium aus.




Das Kuratorium ist beschluSfihig, wean mindestens ein
Drittel seiner Mitglieoder anwesend ist. Das Kuratorium
wihlt aus seiner Mitte einen Vorsitsenden und seinen
Stellvertreter. Die Amtsdauer betrigt 4 Jahre. Der
Vorsitzende und sein Stellvertreter bedlirfen der Bestl.-
tigung durch die Kirchenleitung.

Der Vorsitsende und im Falle seiner Behinderung sein
Stellvertreter vertreten die Cossner-Mission nach aulen,
insbesondere im Rechtsverkehr.

Das Kuratorium tritt auf Binladung seines Vorsitsenden
je nach Bedarf su einer Sitsung susammen. Die Einladung
muS pohriftlich unter Mitteilung der Tagesordnung 2 Wochen
vorher erfolgen., Auf Ant von mindestens einem Drittel
der Mitglieder des Kuratoriums ist der Vorsitsende ver-
pflichtet, su einer Sitsung einsuladen.

b) Das Kuratorium weiS sich mit dem Kuratorium der Gossner’
schen Missionsgesellschaft verbunden, ist aber fiir dessen
Bntecheidungen nicht verantwortlich.

%y 23 Die Mitglieder des Kuratoriums wihlen aus ihrer Mitte eoi-
nen Vorstand. Dieser besteht aus dem Vorsitsenden und gwei
weiteren Mitgliedern. Der Vorstand ist berechtigt und ver-
pfiichtet, in unaufschiebbaren Eilfillen fur das Werk Be-
schitisse gu fassen, die dem Kuratorium in seiner nlchsten
Sitsung sur Buﬂti;uns vorsulegen sind,

Zu 3: Die Dienststelle fihrt folgende Beselchnung:
"Gossner-Mission in der DDR".

Der Leiter der Dienststelle und sein Stellvertreter werden
vom Kuratorium berufen. Der Leiter der Dienststelle bedar?
der Bestiitig durch die Kirchenleitung der Bvangelischen
Kirche in Ber Brandenburg. Die verantwortlichen Mitax-
beiter in den einselnen Arbeitssweigen des Werkes filhren
die Dienstbeseichnung "Sekretir". Mit den Mitarbeitera
sind nach MaSgabe der kirchlichen Ordnungen Dienstvertrige
absuschliefBen, in denen der Aufirag im e 1nen festge-

legt wird.
Die Dienststelle filhrt die laufenden Geschifte des Workes.

Zy 43 Um die Verbdbind gu den Gemeinden und Freundeskreisen
mSglichst lobom! gu halten, wird ein Kreis von ehren-
lichen Mitarbeitern gebildet. Disser wird mindestens
oinmal im Jahr von dem Vorsitsenden des Kuratoriums su der
Mitarbeiterkonferens einberufen.
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III,

Rechtstriiger der Gossner-Mission in der DDR ist die Bvan-
1lische he in Berlin-Brandenburg. Ihr Vermtgen ist ein
nderv en, das getrennt von dem iibrigen Vermiigen der

Kirche vom Kuratorium gelbstéindig und unter eigener Verant-

wortung verwaltet wird.

Die Gossner-Mission in der DDR fiuhrt ihre Arbeit aussohlieS-

1lich mit Hilfe von Opfern und Gaben.

Iv,

Bei Auflsung der Gossner-Mission in der DDR fHllt das Ver-
miigen an die Evangelisoche Kirche in Berlin-Brandenburg, die
es fUr missionarische Aufgaben su verwenden hat.

Die vorstehende u"“'inf“ von der Kirchenleitung’der Evm;
lisohen Kirche in Berlin-Brandenburg am 9. August 1962 be 8-
sen und mit Wirkung vom gleichen Tage ab in Kraft gesetst worden.



Zusatsprotokoll -
gur "Satsung fur die Gossner-Mission in der DDR vom 9. 8. 1962"

Die Gossner-Mission in der DDR, vertreten dursh ihren Vorstand,
gbt gegeniiber dem Bvangelischen Konsistorium Berlin-Brandenburg

lgende Exklirung ab:

Die Gossner-Mipsion stimmt mit dem elischen Eonsistorium
darin Uherein, daf es sich bei ihr um ein Werk der Bvangelischen
Kirohe in Beriin-Brandenburg im Sinne der Artikel 146 - 150 der
Grundordnung vom 15,12, 1948 in Verbindung mit Artikel 106 Absats
2 der G 0 in der Fassung des Kirshengesetses vom 26. 3.
1972 swr II. rung der Grundordnung handelt.

Die Gossner-Mission in der DDR verpflichtet sich, vor der Beru-
fung von kirchlichen Amtstriigern und Mitarbeitern in die Arbeit
der Gossner-Mission durch eine entsprechende schriftliche Mit-
teilung Verbindung mit dem Evangelischen Konsistorium Berlin-
Brandenburg aufsunehmen,

Die Gossner-Mission gestattet dem Evangelischen Konsistorium
Berlin-Brandenburg auf Vu-% jederseit die Einsichtnahme in
ihren Haushalte- und Stellenp sowies in die Jahresrechnung.

Zur Vermeidung von Uberschneidungen bei der Ausiibung ihrer Disnste
ve chtet sich die Gossner-Mission Hilfestellungen (sog. Be=
gleitungen) fiir Eirchenkreise und Gemeinden, in densn von der Kire
chenleitung Berlin-Brandenburg verantwortete mnbm’on (s. B.

in bezug auf Leitungsformen und Durchfihrung erer Aufgabden)
stattfinden, erst nach vorheriger Absprache mit dem Propst des
Evang?lischen Konsistoriums durchsufiihren.

Die Gossner-Mission verpflichtet sich ferner, dem elischen
Konsistorium vor einer anderweitigen Bekanntgabe von Ausge-
gangene Verlautbarungen ansuseigen, die Anregungen fiir Erprobun-
gen auf dem Gebiet der kirschliohen Arbeit mum Inhalt haben.

Aus diesem Protokoll kiinnen von der Cossnex-Mission in dex DDR
finansielle Anspriiche gegen die BEvangelische Kirche in Berlin-
Brandenbw'g nicht hergeleitet wexrden.

Berlin, den 1972

K. Ia Nr. 1751/72 Der Vorstand
der Gossner-iission in dexr DDR

(L.8.)
Evangelisches Konsistorium

Berlin-Brandenburg
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“ntzung fiir die Gossner-Mission in der DDR.

Die Gossner-Mission im Gebiet der Deutschen Demokratischen
Republik ist ein von der Kirchenleitung der Evangelischen
Fdrche in Berlin-Brandenburg nls Bestandteil der Kirche an-
erkanntes kirchliches Gesamtwerk.

I.

Die Aufgabe der Gossner-Mission in der DDR be-
steht darin

mitzuhelfen, dass Kirchengemeinden und einzelne
Gemeindeglieder ihren missionarischen Auftrag
walhirnehmen.

Missionarische Dienste kdnnen z.B, geschehen
durch Gruppendienste in Ortsgemeinden, Oekume-
nische Jugendarbeit, Laienkurse, Seminarwochen

fir Pastoren und Studenten, Mithilfe bei Altesten—
riisten, Vortragsdienste.

Stidndige Dienste im Bereich anderer Landeskirchen

geschehen im Einvernehmen mit der betreffenden Lan-
deskirche,

Gemeinden zu informieren iiber die Dienste der Goss-—
ner-Mission und Gossner-Kirclie in Indien, Verbindung
zu halten mit der Evang.-Luth. Gossner-Kirche in
Chota Nagpur und Assam in Indien auf dem Wege der
zvischenkirchlichen Hilfe, der gegenaeitigen Be-

" suche und anderer moglicher Dienste, b

IT.

Die Organe der Gossner-Mission in der DDR sind:

1; das Kuratorium

2) der Vorstand
3; die Dienststelle
4) die Mitarbeiterkonferenz.
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b)

Zu 2:

: Die Dienststelle fiihrt folgende Bezeichnung:

- i e ——

Die Gossner-Mission in der DDR wird von einem Kuratorium
geleitet, das aus 12 bis hochstens 15 Personen besteht,
von denen drei durch die Kirchenleitung berufen werden,
Im iibrigen ergéinzt sich das Kuratorium durch Zuwahl. Die
Mitglieder des ersten Kuratoriums werden von der Kirchen-
lei tung bestimmt. :

Wer mehr als drei Sitzungen des Kuratoriums unentschul-
digt fehlt, scheidet aus dem Kuratorium aus.

Das Kuratorium ist beschlussfdhig, wenn mindestens ein
Drittel seiner Mitglieder anwesend ist. Das Kuratorium
wdhlt aus seiner Mitte einen Vorsitzenden und seinen
Stellvertreter. Die Amtsdauer betrédgt 4 Jahre. Der
Vorsitzende und sein Stellvertreter bediirfen der Bestd-
tigung durch die Kirchenleitung. 4

Der Vorsitzende und im Falle seiner Behinderhng gein
Stellvertreter vertreten die Gossner-Mission nach aussen,
insbesondere im Rechtsverkehr. :
Das Kuratorium tritt auf Einladung seines Vorsitzenden
je nach Bedarf zu einer Sit%ung zusammen. Die Einladung

muss schriftlich unter Mitteilung der Tagesordnung 2 Wochen
vorher erfolgen. Auf Antrag von mindestens einem Drittel

der Mitglieder des Kuratoriums ist der Vorsitzende ver-
pflichtet, zu einer Sitzung einzuladen.

Das Kuratorium weiss sich mit dem Kuratorium der Gossner'
schen Missionsgesellschaft verbunden, ist aber fiir dessen
Entscheidunzen nicht verantwortlich,

Die Mitglieder des Kuratoriums widhlen aus ihrer Mitté ei-
nen Vorstand. Dieser besteht aus dem Vorsitzenden und zwei
weiteren Mitgliedern. Der Vorstaond ist berechtigt und ver-
pflichtet, injunaufschiebbaren Eilféllen fiir das Werk Be-
schliisse zu fassen, die dem Kuratorium in seiner n#chsten
Sitzung zur Bestdtigung vorziilegen sind.

"Gossner-Mission in der DDR".
Der Leiter der Dienststelle und sein Stellvertreter

werden




Zu

werden vom Kuratorium berufen. Der Leiter der Dienst-
stelle bedarf der Bestdatigung durch die Kirchenleitung
der Evangelischen Kirche in Berlin-Brandenburg. Die ver-

antwortlichen Mitarbeiter in den einzelnen Arbeitszweigen
des Werlkes fiihren die Dienstbezeichnung "Sekretir". Mit den
IMitarbeitern sind nach Massgabe der kirchlichen Ordnungen
Dienstvertrige abzuschliessen, in denen der Auftrag im
einzelnen festgelegt wird.

Die Dienststelle fiihrt die laufenden Geschifte des Werkes.

Um die Verbindung zu den Gemeinden und Freundeskreisen
moglichst lebendig zu halten, wird ein Kreis von ehren-
amtlichen Mitarbeitern gebildet. Dieser wird mindestens
einmal im Jahr von dem Vorsitzenden des Kuratoriums zu der
Mitarbeiterkonferengz einberufen,

IIT.

Rechtstridger der Gossner-Mission in der DDR ist die Evange-
lische Kirche in Berlin-Brandenburg. Ihr Vermdgen ist ein .
Sondervermtgen, das getrennt von dem librigen Vermégen der
Kirche vom Kuratorium selbstiéindig und unter eigener Verant-
vortung verwaltet wird,

Die Gossner-Mission in der DDR fiihrt ihre Arbeit ausschliess-
lich mit Hilfe von Opfern und Gaben.

IV,

Bei Aufldsung der Gossner-Mission in der DDR f#llt das Ver-
migen an die Evangelische Kirche in Berlin-Brandenburg, die
es fiir missionarische'Aufgdben Zu verwenden hat,

Die vorstehende Satzung ist von der Kirchenleitung der Evangelischen

Kirche in Berlin—Brandenburg am 9.August 1962 beschlossen und mit
Wirkung vom gleichen Tage ab in £t gesetzt worden,

R e —
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Protokoll
der theologischen Arbeitsgruppe des Kuratoriums vom 10. 1. 1989

anwesend: Dorsch, Krause, Krusche, Kuhn, Langer, Mahlburg

1. Krusche einleitend:

- Verhdltnis zwischen Staat und Kirche massiv gestort

- Kirche mit Ausreise und Gruppen beschéftigt

- Dialogangebote von marxistischer Seite gehen weiter.

Deshalb ist es ndtig, fir die derzeitige Situation der Arbeit

ein theologisch-inhaltliches Programm zu erarbeiten. Dieses

sollte nicht statisch Standortbestimmung, sondern,besser die

Dynamik ausdrickend,Zielrédume - Wegbeschreibung - Perspektiven

genannt werden. In die Analyse sollten Vorarbeiten einbezogen

werden (Krusche, Mahlburg und andere; aber auch aus dem Umfeld

wie Wirth, Schonherr usw.). Bei der Bestimmung von Zielrdumen ent-
. steht Spannung zv den Umsetzungsmdéglichkeiten entwickelter

Analyse in Gemeindezusammenhd@nge. Deshalb missen praxisorientierte

Modelle entwickelt werden, die in Gemeindealltag verldngerbar

und Ubertragbar sind. Bei der Problem- und Aufgabenbeschreibung

ist Ubereinstimmung von engagierten Christen und engagierten

Marxisten zu beobachten.

2. Fred Mahlburg referiert seinen Aufsatz “Christen und ihr
Engagement in der DDR" (Anlage). In der anschlieBenden Diskussion
wurde angeregt: die Beziehung zwischen dkui:dischen Orientie-
rungen und unserem heutigen theologischem Denken herzustellen
(z. B. "verantwortliche Gesellschaft", Amsterdam 48)
Begriff "Kirche im Sozialismus®™ statisch, da der genuine Ent-
wicklungsprozeB des Sozialismus nicht enthalten.
Elemente des theologischen Grundsatzpapieres 001 von Magdeburg
sollten bedacht werden, allerdings in Spanaung zur VerheiBungs-
orientierung.
Unser Nachdenken iiber theologische Perspektiven des Engagements
im Sozialismus muB den Gkumenischen Kontext einbeziehen

. (Anlage: Fragen von K. Behl)

3. Krusche stellt Interaktionsanalyse von Kirche und Gesellschaft
vor (Anlage).

Zusammenarbeit zum gegenseitigen Nutzen wird zunehmend als
Kollaboration verdachtigt.

Benennen von Problemen der Gesellschaft ist nur so lange kon-
struktiv, so lange davon ausgegangen wird, daB Sozialismus ver-
besserungsfdahig ist.

Wenn Kirche diese Perspektive (Sozialismus als gerechtere Form
der Gesellschaft) aufgibt, dann miBte sie Alternativen benennen, sonst
nur distanzierte Kritik. (Meckerei)

Viele Mitarbeiter haben die Teilung nicht verarbeitet, daraus
resultierende Probleme prégen ihr quubansvnrstindnis - Kon-
sequenzen fir Identitdt und Ekklesiologie.

Kirchenleitung redet oft leitungsorientiert; sollte zuv verbind-
licher Rede und praktischer Verantwortung gemahnt werden.

4. Die theologische Perspektiv- oder Programmbeschreibung sollte
den Begriff "Kirche im Sozialismus"konkretisieren als Kirche fir




die Menschen im Sozialismus - gemeinsam mitden anderen. Deshalb
sollte nicht mit einer Aufgaben-beschreibung, soadern mehr mit
der Beschreibung des Selbstverstidndnisses, das dann aber wieder
auf operationale Ebenen hinzielt, begonnen werden.

Deshalb ergibt sich als Gliederung:

1. Problemrdume, 2. Zielrdume, 3. Handlungsfelder, 4. Dialog-
und Diskussionsfelder.

Zu 1. gehdrt Selbstkritik, Defizit an Zielvorstellungen, Konse-
quenzen fir die Ekklesiologie. Dadurch werden Positionen gefestigt
und Probleme als offene Fragen schdrfen den Blick fir das zu
Tradierende.

Zu 2. gehdren neuve Praktiken, wie verninftige Kommunikation,
Entbirokratisierung, gerechtere Verteilung des Reichtums.

Zu 3. Problemfelder aus Christologischer, tdtiger Perspektive
neu zu bedenken, verbunden mit ekklesiologischen Konsequenzen

. fihrt das zu operationalisierbaren Zielrdumen und damit zu
Handlungsfeldern.

Zu 4. Definition der Gesellschaft und Verstdndnis von Sozialismus

ist nicht nur Sache der Marxisten, sondern muB ven Erfahrungen des
praktischen Dienstes ausgehen - nev im Dialog miteinander gefillt

werden.

§. Fir das Kuratorium legt jeder Voriberlegungen zu den Sachpunkten
vor. Vorzuschalten vor 1 - 4 ist eine theologische Grundaussage,
die von dem Christusprédsenz, seiner Bedeuvutung und den Konse-
quenzen fir den Glauben ausgeht.

I. Krause: Einleitung - Ergebnisse der Diskussion und Erinnern
der Standortbestimmung
II. Krusche: Herausforderung der jetzigen Situationm und ekkle-
siologische Implikationen
III. Mahlburg: Verstdndnis von Sozialismus und Probleme der Ge-
sellschaft

. IV. Dorsch: Leiden an Problemen in der Kirche
V. Langer: Zielrdume der BGesellschaft
VI. Kuhn: Zielrdume als Kirche fir und mit anderen
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0. Exklesiologische Grundbesinnung

OCﬂ.

0.2.

0.3.

O.4.

0.5.

Berlin, 29.1.89 - Glinter Krusche

Die soziale Gestalt der Kirche ist niemals Selbstzweck.
Sie hat eine Dienstfunktion. Als "Zeugnis- und Dienstge-
meinschaft" in der sozialistischen Gesellschaft versteht
sie sich als "Gemeinde von Briidern (und Schwestern)"..
"Sie hat mit ihrem Glauben wie mit ihrem Gehorsam, mit
“ihrer Botschaft wie mit ihrer Ordnung mitten in der Welt
der Siinde als die Kirche der begnadigten Siinder zu bezeugen,
daB sie allein sein (Jesu Christi) Eigentum ist, allein

von seinem Trost und von seiner Weisung in Erwartung sei-
ner Erscheinung lebt und leben mdchte"(III. Barmer These).

Auch in der sozialistischen Gesellschaft der DDR existiert
die Kirche in komplexer Vielfalt. Sie tritt nicht als eine
geschlossene Einheit in Erscheinung, sondern lebt in viel-
faltigen Formen und auf unterschiedlichen Ebenen. Dennoch
sind die verschiednen Ausgestaltungsformen von Kirche
Dienstgestalten des Evangeliums. Deshalb diirfen und kdnnen
sie nicht gegeneinander ausgespielt werden. So sind die
universale ekklesia in der Okumene, die Landes- bzw. Regional-
kirchen, die Gemeinden vor Ort und die vielen Gruppen und
Kreise, die in mehr oder weniger engen Beziehungen zur
verfaBten Kirche existieren, empirisch zu unterscheiden;

fiir sie alle ist jedoch entscheidend und verbindlich, daB
sie "alle unter einem Christus"(Conf. Augustana, Vorrede)
zusammenbleiben. Kirche und Gemeinde gewinnen ihre Identitat
und Unverwechselbarkeit allein durch den lebendigen Bezug zu
Jesus Christus, der "das eine Wort Gottes" (I. Barmer These)
ist. .

Aus diesem lebendigen Bezug ergeben sich Zeugnis und Dienst,
Ordnung und Struktur der Kirche. Auch das politische Zeugnis
der Kirche gewinnt seine Begriindung nur als Konsequenz aus
dem Glauben an Jesus Christus; so bleibt es verantwortbar
vor Gott und verantwortlich im Dienst an den Menschen. In
ihrer letzten Verantwortung vor Gott ist die Kirche (N.B.

in ihrer komplexen Vielfalt) auch fiir das Leben der Menschen
in der sozialistischen Gesellschaft der DDR verantwortlich.

Deshalb gehdren die Fragen von Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schopfung, wie sie im konziliaren ProzeB be-
stimmend sind, auf die Tagesordnung unserer Kirche. Weil

Gott der Herr der ganzen Welt ist, sind die Fragen der Welt-
verantwortung nicht auBerhalb des Geltungsbereiches des
Wortes Gottes. "Wir verwerfen die falsche Lehre, als gebe

es Bereiche unseres Lebens, in denen wir nicht Jesus Christus,
sondern anderen Herren zu eigen waren"(II. Barmer These).
Deshalb kann sich die Kirche in der DDR den Fragen nicht
verschlieBen, wie sie von engagierten Gruppen und Menschen
vorgetragen werden. Wenn sich jedoch die Kirche zu Fragen der
Gesellschaft duBert, muB der Bezug zum christlichen Bekenntnis
deutlich erkennbar bleiben. Vor allem gilt, daB die Kirche
allein durchs Wort, nicht aber durch politische Mittel oder
gar oppositionelle Aktionen zu wirken hat.

SchluBfolgerung: Alle Aussagen zum Thema Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung miissen sich an dem Bekenntnis zu
dem dreieinigen Gott messen lassen. Dann kdnnen sie auch von
der Kirche als Institution mit Nachdruck und ohne Riicksicht

auf die Folgen vertreten werden.
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Kirche im Sozialismus - in Solidarit&t mit der sozislistischen B8ewegung

(Vorlngé fOr das Kuratorium)

In der globalen Krise der Gegenwart, in der auch der Sozialisnus
auf dem Spiele stenht, in der viele ihn schon als gescneitert
betrachten, in der innerhalb unserer Kirche sich manche von
der Formel ®"Kirche im Soziaelismus"™ meinen verabschieden zu
missen, sehen wir die dringende Notwendigkeit, deutlich zu
erkldren, weshald wir am Sozialismus - als Gegenentwurf zur
kapitalistisch bestimmten Welt - festhalten. Deshalb setzen
wir uns fUr eine Verwirklichung und Erneuverung ein. Aus diesem
Grunde wollen wir die Formel ®"Kirche im Sozielismus™ nicht nur
beibehalten; wir missen sie auch neu konkretisieren.

Diese Klarung halten wir fir eine wichtige Voraussetzung
unseres weiteren Einsatzes fir Gerechtigkeit, Frieden und
Bewanrung der Schdpfung.

Alle Aussagen im konziliaren ProzeB, dem auch wir uns mit
unseren Bemihungen einordnen wollen, missen sich messen lassen
am Bekenntnis zu dem dreieinigen Gott. Dann kdnnen sich auch
von der Kirche als Institution mit Nachdruck vertreten werden.

Der lebendige Christus ist uns auch in der sozialistischen
Gasellschaft der DDR zur Seite und vorasus. Schmerzliche
Erfahrungen in und mit unserer Gesallschaft betreffen uns tief,
aber sie sollen uns nicht zu, dem falschen Glauvben verfihren,
als wire die Gegenwart Christi in unserer Gesellschaft einge-
achridnkt, und als kdnnten wir folglich in der DDR nur bedingt
in evangelischer Freiheit leben.

Wir wollen uns bestimmen lassen von einem Bild der Kirche

als einer Gemeinschaft politisch mindiger Christen, die sich
im Geiste Jesu Christi als "Kirche fir andere®” bewdhren will.
Unsere Kirche lebt innerhalb der sozialistischen Gesellschaft
in sehr verschiedenen Gemeinschaftsformen und als Teil der
Okumene auch dber Léndergrenzen hinweg.

Als zugleich offene und verbindliche Gemeinschaft spricht sie
auch Menschen an, die nicht zu ihr gehdren und lédt sie ein

zum Glauben und seiner Praxis bzw. zum Dialog und zur Partner-
schaft. Als "Kirche fir andere® soll sie jedoch andere nicht
bavormundan wollen und ihnen gegeniliber keine absoluten Wahr-
heitsanspriche stellen, sondern Christi Gegenwart auch dort
erwarten, wo sie mit ihrer Verkindigung und ihrem Dienst nicht
hingereicht oder schon versagt hat. Als “Kirche fir andere"
kann sie nur "Kirche mit anderen® sein wollen. Im Dialog, in
der Solidaritdt, in der Kooparation vollzieht sich nach unserem
Verstandnis Mission heute.

Als "Lerngemeinschaft" muB sich unsere Kirche mit dem sozia-
listischen Gessllschaftsentwurf kritisch solidarisieren, um
ihre Verkindigung politisch zu konkretisieren. B8ei Sichtung
vergangener und gegenwartiger Gesellschasftsentwidrfe erkennen
wir, daB eine sozialistische Entwicklung in der sazialethischen
Konsequenz der biblischen Botschaft liagt. weil sie mehr Go-
rachtigkeit intendiert.

Wir erkennen, daB die gegenwdrtigae globale Krise inhren wesent-
lichen Grund hat in der wissenschaftlich-technischen Entwicklung

o P
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unter kapitalistischen Bedingungen und darin, deod die fak-
tischen sozialistischen Entwicklungen dazu oisher nur unzu-
reichende Alternativen bieten. Wir traven dem Sozialismus
als gesellscnarftlicher "Suchbewegung" das Potential 2zv, 2zv
Uberzeugenden Alcernativen zu gelangen.

In einer Weltsituation, die so ernst ist, daB ein Scheitern
des Sozialismus die Menschheit um eine Hoffnung drmer und

die Oberlebenschancen fir alle fraglich machen wirde, werden
uns die Defizite in unserer Gesellschaft besonders bewudt.
Indem wir sie benennan, klagen wir nicht an, sondern foramulie-
ren die aktuellen Aufgaben, an denan wir zusammen mit allen,
die den guten Willen dazu haben, arbeiten wollen.

Fir wichtige, jetzt anstehende Aufgaben, halten wir:

die intensive Ausgestaltung demokratischer Formen der Parti-
zipation der sirger an der Ausibung der Macht im Sinne von
"menr Sozialismus"; auch dber bereits bestenende Organisations-
formen hinaus die Harstsllung einer oreiten Uffentlichkeit

fir Meinungsbildungsprozesse im Interesse einer attraktiven
Gestaltung unserer Gesellschafc, die auf Beheimatung aller
girger zielt;

die dffentlicne Diskussion kontroverser Positionen in den
Medien, um die Hundigkeit der Burgar sowonl zuv nutzen als auch
zu fordern;

Wir sind gewid, dad durcn Nuctzung dieses demokratischen
Potentials des Sozialismus viele dirger gewonnen werden zu

d:m persdnlichen Einsatz, onne den eine stavile, dynamische,
¢igenstcandige Entwicklung unserer Wirtscnait nur schwer vor-
stellbar isc.

Da wir als Conristen nur glaubwirdig in der Solidaritadt mit den
Armen sein konnan, genaver: den massenhaft arm Gemacnten dieser
Erde, missen wir uns engagieren fir eine dynamische und stadile
Gkonomiscne Entwicklung unserer Gesallschaft, fur einen
“Lebensstil des Genug", fir die materielle und ideelle Unter-
stltzung des Kampfes fir Gerechtigkeit in der 3. Welt, gegen
Gleichgultigkeit, Egoismus und honlen Formalismus in der
Solidaritatsarbeit.

Dald wir uns mit allen auBenpolitiscnhen Aktivitdten der DDR-
Regierung, die der Entspannung, der Abristung, der Verctrauvens-
pildung, kurz der gemeinsamen Sicherneit und der qualitativen
Friedensforderung dienan, identifizieren, wollen wir nicht

in Zweirfel ziehen lassen.

Als cine Kirche, die um ihre eigenen Verfehlungen gageniber

dem Auftrag Christi weid, kann sie auch die gesellschaftliche
Wirklichkeit kritisch an dem messen, was Sozialiswmus sain sollte
und was als Sozialismus heute schon mdglicn wire.

Wir bejanen die Trennung von Staat und Kircne als wichtige Vor-
aussetzung f0r die Verkupdigung des Evangeliums. Aus der
Gaschichte unserer Kircne kennen wir die Versuchungen und
Varkehrungen, die sich aus der Teilhave der Kirche an der
staatlichen Macht ergeben. Deshald kdnnen wir auch den
staatlichen Machttragern die Versuchungen der Macht bezaugen.
Wir miossen innen widerstenen, wenn nach versaumtem Dialog mic
administrativen Mitteln oder massivem Gewaltansatz die blode
Machtsicherung batrieven wird.

- 358
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Eine "Kircne im Sozialismus™ 0Obt faktisch und bewuBit gesell-
schaftlichen Einflu aus und hilt es £ir ihre geistliche Pflicnt
in allen ihren Lebensformen zv politischen Entwicklungen und
gesellschaftlichen Zielformulierungen Stellung 2zv nehmen. Sie ist
selber zu "innerer Demokratisierung®™ berufen, um ihrem Wesen

als "Leib Christi®" besser zu entaprechen.

Trotz aktueller Spannungen sollte unsere Kierche zuerst den
Dialog mit dem Staat suchen, um inre abweichende Position
verstiandlich zu machen und womdglich den Partner dafir zu
gewinnen. Jedoch sollte in ihrer Freiheit und Bindung durch
Josus Christus unserer Kirche inhre kritische Soliderisierung
mit sozialistischer Gesellschaftsgestaltung such dann nicnt
zur Disposition stehen.
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Durch die Auferweckung von den Toten hat Gott seinen Sohn Jesu
Chri stus zum Herrn aller lMenschen eingesetzt.In ihm iibt er sei
gniddige Herrschaft iiber die lMéchtigen und Obhnméchtigen in der
Welt aus.

Wir erkemnmen fiir uns:

Auch die sozialistische Gesellschfift der DDR ist ein Ort,an de
vwir voller GewiBheit mit der Gegenwart unseres Herrn Jesus Chr
stus zu rechnen haben.

Wir wollen der leinune widersprechen,als sei um besti~mter sch
voller Epfahruncen in und mit unserer Gesellschaft willen die(
penwart Jesu Christi eingeschrénkt,als kénntem wir in der DDR
picht als Christen zuversichtlich in evangelischer Freiheit lé
Durch den Heiliwmen Geist beruft Jesus Christus seine Gemeindei
der ganzen Welt,indem er dem Evancelium bei den lenschen Einga
verschafft und sie sich ihm 6ffnen.

Wir erkemnen fiir um

Auch im der sozialistischen Gesellschaft der DDR heben wir dem
Heiligen Geist zu folgen, der Gemeinde "beruft, samrelt,erleuch
heiligt und bei Jesus Christus erhalt".

Wir wollen der l:einung widersprechen,als gibe es Aspekte und B
dingungen in unserer Gesellschaft,die das Wirken des Heiligen
stes begrenzen kdnnten,als gébe es auBerhaldb der DDR gesellsch
liche Verhiltnisse,in denen es die Gemeinde Jesu Christi prund
sdtzlich ledichter hdtte,im Glauben und Gehorsam i{hrem Herrn zu
leben oder als sei Glaubensgehorsam erst nach gesellschaftlich
Verédnderungen in der DDR uneingeschrédnkt mémlich.

Die christliche Gemeinde gewinnt in allen ihren Bliedern die @
wiBheit fiir 1hren Glaubens= und Gehorsansweg dadwwch, daB sie
immer wieder die Quelle jhres Lebens sucht: Jesus Christus in
der Botschaft der Bibel.

Wir erkennen fiir uns: i

Auch in der sozialistischen Gesellschaft der DDR bedarf die
christliche Gemeinde fiir i1hr Glaubenszeugnis und ihren Dienst
den lienschen vorrangig des Zeugnisses der Bibel,der ganzen Bib
Wir wollen der Meinune widersprechen, uls kdnnten uns gesell sd
liche Muster und Programme eine wesentliche Orimtieruns fir de
Dialog mit der Bibel Rdben oder an seine Stelle treten.

Um in der Gesellschfft Christus zu bezeugen und Konsequemzen ©
christlichen Gehorsams zu verdeutlichen, hat die Gemeinde Jesw
Christi grundsétzlich nur das Mittel des Djalogs mit allen,die
gie als Einzelne oder in Tnstitutionen erreichen will.Druckmit
sind ikr versagt. :




Wir erkennen fiir uns:

Auch 1n der sozialistischen Gesellschaft der DDR haben die
christliche Gemeinde und ihre mit der Leitunz beauftrasten Sp
cher i{mmer nur das um Dialog werBende Wort.

Wir wollen der lMeinunr widersprechen, als diirfte oder miiBte d.
Kirche in vermeimlich festgefahrenen Situationen zur schnelle:
Erreichung von bestimmten Zielen auch andere !iittel benutzen o
sich als Mittel benutzen lassen.

]
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2.2.4Kirche im Sozialismus ist Kirche fiir andere und mit anderen.
Diese Wesensbestimmune der Kirche leitet sich ab von der Tat=
sache,daB Christus fiir alle kam,litt und starb,da ist und das
Heil anbietet.Dafl dieses grenzenlose Angebot der Liebe Gottes
in Christus Juden wie Griechen gleichermaBen galt,heiBt auch,
daB es in unserer lieltzeit Frommen wie Unfrommen,Christen wie
"arxisten,Fortschrittlichen wie Riickschrittlichen,Européaern
wie allen anderen Weénschen in gleicher Weise gilt.

2.2.2 Weil niemand Christus fiir sich allein haben kann und weil die
VerheifBung des Reiches Gottes aller Welt cilt, steht die Kirche
Jesu Christi immer mit anderen lenschen in Beziehuns,ist sie
an alle Heitgenossen gewiesen.Nur als Sendunc an alle und als
Heil fiir alle 1aRt sich das Evangelium recht verstehen und le=

. ben.Dabei kann 'ﬁirche fiir andere' nicht bedeuten,das jjeweili=

lonn Pro-Beiw) F° Gegeniiber zum Objekt von Hilfe von Firsorge abzuwerten,

tenz noétig EXEHXKANK Vi el mehr enthdlt die Bezeichnumg 'Kirche mit anderen'

b die Offenheit dafiir,gemeinsam mit anderem sowohl Fragen der
Weltgestaltune anzugehen wie auch bei anderen Christus zu ent=
decken, der uns immer voraus ist.

2.2.3 Kirche im Sozialismus zu sein,stellt im die Spannung zwischen
dem Anspruch des Sozialismus,daB der Mensch dem ienschen zu die
nen hat,daB Gesellschaft fiir den Menschen da ist ( was die Néhe
von Sozialismus und christlichem Glauben immer neu erinnern
148t) und der Wirklichkeit,in der notige Realpolitik in viel=
facher verfiihrerischer Weise zum Machterhalt eingesetzt wird
(was zwar auch Kirchen-Geschichte immer wieder war,aber im Grun

1] defﬁﬁf‘grschi cden ist von einem an der SelbstentduBerung Christi
oridtigahten Glauben).

2.2.4 So wie der einzelne Christ immer im Werden ist,ist auch die
Kirche im Werden,indem sie hinter ihrem Herrn herseht als nach=
folgende Gemeinde.Auch der Sozialismus und die sozialistische
Gesell schaft sind auf dem Wege,das zu werden, was sie sein wol=
len.Die Gemeinsamkeit solcher Zukunftoffenheit =ilt es fe stzu=
halten und zu bewdhren unter den Spannumgen von Mission und
Toleranz,von Anpassune und Identitét,von Verzicht und Lebensge=
winn,von Friedensgestaltune und Friedenssicherung,gesellschaft=
lichen Notwendigkeiten und individuellem Rechten.Aus solchen
Unterschieden nicht lebensgeféhrdende Gegensitze werden zu las=
sen, sondern weiterfiihrende Eresédnzungen, gehdrt zum Dienst der
mit anderen und fiir andere lebenden Zeugen Jesu Christi.

ﬁ”%“,_om!&uf 13 01, 8¢ | L | (@Jf‘,
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Diese Zielfelder beschre iben Aufgaben fHy ‘kirohliches Mt. 3

das der kntwiokllng der Gesellschaft und*7a0¥ REHAATURE, , o den Pionst

in der Gesellschaft verpflichtet 1"‘f;'“5_

Dabel ist die Tateache su berlioksichtigen, dad auch die gesellschati~
lichen Aufgaben in ihrer Wahrhnahme durch das '!adlllhr des Subjekiiven
missen, womit der Wachsenden Bedeutung der Perstnlichkeit fir die

politischen Progouo Rechnung getragen wird,

Fir die Anniherung an @iese Zielrtiume ' und filr deren Ausfililung setzen
sich Christen in einer Kirche ein, dis sich nicht als ein Gegeniiber

ur Gesamtgesellsc haft versteht, sondern die sich als einme Gemein~

schaft politikfihiger Subjekte im Geimte Jesu Christd van'gcl Leite
b11d einer Kirche fiir andere bestimmen 1u8%, das sich in der Lerne
gemeinschaft mit anderen realisiert, . . g i

Zu den angesprochenen Aufgaben zithlen wirs. .

- die intensive Ausgestaltung demokratischer Pormen der Partisipation
- der Bilrger an der Ausiibung der Macht im Sinne von "mehr Sozialismus®

(M¢ Sorbatschow), .4 B ' -

= die Herstellung einer breiten Uffentlichkeit fiir ioimulhildamg-pro-
2esse im Interesse einer attraktiven Gestaltung unserer Gesellschart,
die auf Beheimatung aller Blirger lll‘M‘.!.lt‘ll'd”/dir Gegolls
schaft zielt. : R T ' - o ‘

= die ¥ffentliche Piskussion kontroverser Positiomen in den Medien,’
Sie gehdrt sum Mpinungsbildungsproses filr nlndige Blrger ebenso
wie die MUglichkeit, sich entsprechend zu organisieren im Rahman
der schon bestehenden und sich bereits reicher gestaltenden Pormen
und dariiber hinaus, R4 T S e o S A
In dem allen sehen wir einenm Ausdruck des demokratischen Potentials im
Sozialismus auf seiner gegenwiirtigen Entwicklungsstufe. Br wird dureh
den perstnlichen Einsatsz seiner Biirger reicher und attraktiver, Dieser
Einsatz ist fiir uns gesellschaftliche Verpflichtwg, . = = . '

= Diese Verpflichtung verbindet sich mit dem Engagement ‘it die Epe
Wicklung einer Friedenskultur, die sowohl auSenpolitisch Sicherheits=
Partnerschaft als auch dinnenpolttisch eine reiche Kommunikation im ;
der Gesellschaft einbesieht, womit das Zusamnenleben durch Transpa
reng und Erneuerung gewinnt, : : :
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= 4n dieser Friedenskultur gehSrt auch die Akzeptanz von Minderheiten
nationaler und religidser Hindarhaiten, von Gisten und Besuchern aus
dem Ausland, und zwar in der Breite ihrer Kmttury Lebensformen, In
der Annahme dee Fpyemden sehen wir auch einen Ausdruck internationaler
Solidaritdt im eigenen Land und einen Zuwache an globalem BewuBStsein
fir die L8sungz von Problemen im eipganen band.

Diese Zielfelder gesellschaftlichen 'andelns betrachten wir in der Pere
Spektivepiiristlicher Hoffnung als Aufgaben, densn sich Chripten, Marxi-
aten und Angehtrige anderer Lebensauffassungen langfristig verpfliche
tet wiscen als notwendigen Elementen ainer'ﬁntwicklung, in der Indivi-
duvm und Staat eich im Aufainandcrangowiesenuein niherriicken,
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"Eirohe" < Prodlemfelder (Butwurt)

t O

Prodblemfeld "Staat - Kirohe*

Die Frage nach der Kirohe in unserem Kand kann nioht auf

das Ve tnis von Staat und Kirohe redusiert werden.

Beide Gr30en sind Institutionen mit Strukturen, die "Rabmen"
duroh Gesetme und Verhandlungen schaffen kiamen. Inhaltliche
Anliegen, Vertreten von verschiedenen Positienen usw. kSunen
nur bedi wahrgenommen werden. Auf dexr Ebene der Institu-
tion 8 su Amalogien, Binigkeiten ("Ordnumg", Privi-
legien eto.) und Undurohsiochtigkeiten fir Gemeinden dnd Bin-
selne.

Problemfeld "Institution - Gemeinde/Binzelne™

Vgl. Delegierungsmentalitiit, Stellvertret Vertretung

von Gr u und Binselnen durch die Im:l::&n.

Gcnin::%n len kimnen einseitig, radikal sein -
die Institution "Kirohe" driingt auf Lughioh, Gesamtvertre-
tung, das "Ganse®. . _

#as aber ist das "Ganse"? - der Konsens wad-Dissens von
Kirche und Sesialismus? -~ vom"Entwurf® her und im Blick auf
die reale Existens? Und: wieweit kann die Institution"Kiroche*
Eonsens enédDissens reprisentieren?

Problemfeld “Offenheit”

Die Formel “offen fir alle, nioht fir alles" meint eine
rnon:h Pluralitlit ohne {hul./pout. Pluralismus.

eht das? Wie sieht die Praxis aus?

Sie ist gekemnseiochnet von Unterschiedliochkeit und Unsicher-
heit in den Kriterien des "nicht fur alles”.

Die Praxiz der Offemheit wird weithin duroh die amtliche
Kirohe, nioht aber/ weniger durch die Gemeinden realisiert.
Die Frage nach einer Theologie im Sosialismus ist brebmend.

Prodlemfeld "Theologie®

Die vorhandenen/verdeckten Theologien der/in dem Gliedkirchenm,
Tr.dition und Imstitutionm - und der Ruf mach eimer protestan-
tischen Theologie im Sozialismus milssen miteinander vermittelt
artikuliert werden.

Derzeit leistet kirohliche Theologie wenig(er) sur Durchdrin-
gung der Situation, als viel mehr su deren S "'1"1: Vor-
stiirkung, Resonsns.., 0ffisielle AuBerumgen Kirohe der
letsten iut scheinen dominierend einer al inen Rollen-
or:lrtu an die Kirche als gesellschaftspolitische Kraft su
entsprachen.

Problemfeld "Innen - AuBen®

Das Verhiltnis von gesellschaftlioher Realitlit und den Auf-
ben hinsichtlioh der “Gansheit" Welt ist thematisiert wor-
en. Synoden u.d. Gremien erseugen bisweilen den Bindruck,

als ktnne/miisse es su einem organisch-harmonisohen Gleich-

icht awischen "Immen? und "AuBen", Immensrfahrung und

uflenverpflichtung k¥mmen.

Die Frage naoch der VerbliltnismiBigkeit beider, Brfahrungsbe-

reich und Handlungshorisont, ist offen. Versicht auf Reoht

[W i un‘ -~ Eongentration der Kriifte auf Aufgaben dort?

lesstenely e (




Die Prage nach einer dreiten Motivierung sur *Weltaufgabe"
ist ungelUst. koralische-ippelie bleiben wirkungslos; -
theologische Kriterien stumpf - vgl, &.B., Luthew:.

ein Christ 1lei: filr sich selber Unrecht -~ fir andere je-
dooh niocht auch global-politisch anwendbar?)

Problemfeld "kirohengesofjichtliche Situation®

Yon Anfang der KG an - grob gesehen + hat es eine ad-
slitzliche Ubereinstimmung mit dem jeweiligen gesellseohaftli-
chen Systemen gegeben, jedock Kritik und Vorbdehalt iam ein-
selnen rnfn. Houte scheint es umgekehrt su sein.

Dis Verfeh B der Eirche in der Geschiohte (Bhe Thron-
Altar, Syst ormismus) als Gewissensbelastung und
Handlungsblookade wie auch die notwendige Befreiung se

neuer CGestalt am "anderen” Ort fiur komkrete, sachliche,
mensohendienliche Mitarbeit obme naive theolpgische Prosti-
tution miteivander su bedenken, sind das Prodlem.

Miochael Dorsoh
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alismusverstindndis

Wenn wir als Christen i n einer sozialistischen Gesellschaft (1)
leben und uns Fix eine soziallistische Gesellschaft

engagieren, dann hat das zur Voraussetzung, daB wir auch

unser Verstdndnis von Sozialismus formulieren.

Zuwar definiexren nicht w i r d en Sozialismus, aber
wir definieren ihn doch m 1 £ und nehmen nicht nur teil
an einer grundsfitzlich von anderen bestimmten Sache bzw,
Entwicklunge.

In unserem Verstdndnis von Sozislismus kommen der Grund
unseres Glaubens, ein historischer Lernprozel und unsere
aktuellen gesellschaftlichen und weltpolitischen
Erfahrungen zum Ausdruck.

Der lebendige Christus ist uns nicht nur auch in einer
sozialistischen Gesellschaft zur Seite und vorsus, sondern
unser Glauvbe m uw B in der gegenwdrtigen Menschheitssituation
eine sozialistische Option einschlieBen, wenn er dem
Auferstandenen konkret folgen will,

Nach der Geachichte, aus der wir kommen, gibt es dringende
Griinde fiir unsere primire Solidaritit mit der real gewordenen
sozialistischen Cesellschaft in der DDR.

Aufgrund unserer alltiglichen Erfahrungen in dieser Gesellschaft
muB unsere Solidaritd#t differenzierte Kzitik einschlieBen,

Diese Kritik ist gerade nicht Ausdruck einer bleibenden
Distanz zur gesellschaftlichen Entwicklung in der DDR,
sondern der Verbundenheit mit ihr, !

In einem spannungsvollen ProzeB der ARuseinandersetzung mit
dem Marxismus sind grundlegende Aspekte seiner Gesellschafts-
analyse und ~theorie zum wichtigen Teil unserer Allgemein-
bildung gewarden; er hilft uns, die gesellschaftlichen
Konsequenzen unseres Glaubens zu kliren und zu konkretisisren.

Wir verstehen den Sozialismus weniger als ein "System®
oder"Lager", sondern mehr als eine vielgestaltige Suchbewegung
nach dringend erforderlichen Skonomischen, sazialen,
politischen, kulturellen wnd moralischen Alternativen zum
beherrschenden - und selber vom "Goti" Profit beherxschten -
System des Kapitalismus, i

Diese Suchbewegung kann sich in unserem Land auf einigen (10)
relativ gefestigten Grundlagen vollzishen: der Vergesell-

schaftung der grundlegenden Produktionsmittel, cinem verhslt-
nismiBig hohen Bkonomischen Niveau, wichtigen sozialpolitischen
Rechtsvarwirklichungen, einer in Bewegung bleibenden marxi.
stischen Theorie, klar formulierten humanistischen Grund-

intentionen und der entsprechenden Abwehr antihumanistischer
Ideolagien. '

Wie die Suchbewegung sich sténdig messen lassen mug anm
MaBstab der Friedensfirderung, so darf sie eine relative
Skonomische und politische Stabilitét der Gesellschaft
nicht gefshrden. it




Sie muB objektiv méglichst wirkungsvell und sub jektiv
mglichst anschaulich erfahrbar eine sclidsrische Gesell-
schaft nach auBen und innen férdern, die ihre aigere Ent-
wicklung bindet an das Streben nach Gexechtigkeit in der
und fir die 2/3 . Welt,

Die Solidaritiit muB die effektive Bewahrung der natlirlichen
Mitwelt einschlieBen; die objektiven und subjektiven
Bedingungen firdern fiir die Beteiligung und Teilnahme vieler
an allen Belangen der Gesellschaft; der Toleranz g s g e n =~
Udberx und dem Dialog m i £ Andersdenkenden den

Raum geben, in dem daz Eigene des Anderen auch dann als

Reichtum der Gesellschaft anerkannt werden kann, wenn es nicht

in eine Gemeinsamkeit einmiindet.

In einer Weltsituation, die so ernst ist, daB ein schlaechter
Sozialismus menschheitsgeschichtlich, &konomisch,
8kologisch, politisch; innergesellschaftlich lebens-
gefdhrlich wird, werden uns die Defizite in unserer Gesell-
schaft und die Anstrengungen, die n8tig sind, sie zu
berwinden, besonders bewuBt,

Indem wir sie benennen, kligen wir nicht an, sandern
formulieren die aktuellen Aufgaben, en denen wir zusammen
mit allen, die den guten Willer dazu haben, arbeiten wollen.

Der real-sxistierende Sozialismus in unserer Gesellschaft
hat einen"demokratischen Zentralismus" ausgepréigt, in dem
der Zentralismus die Oberhand gewonnen hat auf Kosten

des demokratischen Lebens der Gesellschaft,

Dadurch wird von dem einzelnen Biirger das ob jektiv Eigene
subjektiv als Fremdes erfahren, was die Verantwortungs-
bereitschaft der Vielen verkiimmern 1&6t, wihrend :
Administration und BiUrokratie sich hemmend ausbreiten;
ROckzug und Verdrossenheit vieler sind die Folge.

Diese Entwicklung ist einhergegangen mit einer faktischen
Wertesetzung, die dem Sozialismus als gesellsachaftlicher
Alternative zum Kapitalismus nicht dient, weil sie noch
immer oder wieder neu muhf am "Haben® gls am "Sein"

orientiert ist,

Unsere Gesellschaft braucht die offene und Bffentliche
Kommunikation Uber alle ihre LebenssuBsrungen und Probleme,
um mglichst viele fUr die Anstrengungen einer verdndernden
Mitarbeit zu gewinnen und die sozislistische Entwicklung
nach auBen und innen attraktiver zu machen.

Die Zeit dringt.

(Entwurf F.Mahlburg)

(12)

(13)

(14)

(15)

(18)

(17)

(18)

(18)
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(2. Fassung)

Die Formel von einet "KiS" ist eine Hilfsformel im (1)
ProzeB der gesellschaftlichen Standortfindung der
Kirche,. :

Da sie verschiedene Deutungen zuliBt, bedarf sie (2)
der Konkretisierung. Dabei sind ihre beiden Glieder

- "Kirche" und "Sozialismus" - und deren Beziehung
zueinander Gegenstand der Kldrung und Vergewisserunge.

Die Formel bezeichnet eine Kirche in einer Gesell- (3)
schaft, die auf einen sozialistischen Entwicklungsweg
gefiihrt wurde. Diesen Weg nimmt die Kirche an als

den geschichtlichen Ort ihres Zeugnisses und ihres
Dienstes.

Die KiS ist bereit, ihre eigene Geschichte selbst- (4)
kritisch zu bearbeiten. Diese war wesentlich bestimmt

durch die Verbindung mit den Tridgern staatlicher

Macht und durch die ablehnende Distanz zu krtisch-
revolutioniren sozialen Bewegungen.

Die KiS ist sich bewuBt, daB glaubwiirdige Verkiindigung (5)
des Evangeliums die Mitverantwortung fiir eine ent-
sprechende Gesellschaftsgestaltung einschliet.

Als"Lerngemeinschaft" solidarisiert sich die Kirche (6)
mit dem sozialistischen Gesellschaftsprojekt, um
ihre eigene Verkiindigung politisch zu konkretisieren.

KiS folgt allein Jesus Christus, der - wie in der (7)
ganzen Welt, so auch in dieser Gesellschaft - rufend

und wirkend als Gottes Liebe und Gerechtigkeit

lebendig ist.

Sie wei um die Bestimmung des Menschen zur arbeitenden (8)
Bewahrung und Entfaltung der Schipfung, um seine Be-
freiung zum Partner Gottes, Deshalb ermutigt sie zur
Selbstverwirklichung des Menschen in der Gemeinschaft

mit den Mitmenschen und den anderen Mitgeschtpfen,

Sie wei um eine Grundentfremdung der menschlichen (9)
Existenz von der Liebe und Grechtigkeit Gottes,

Deshalb bezeugt sie alle menschlichen Leistungen und
Zielvorstellungen als angewiesen auf Gottes Verwirk-
lichung seines Reiches.

In kritischer Sichtung vergangener und gegenwirtiger (10)
Gesellschaftsentuwiirfe kann KiS anerkennen, daB eine
sozialistische Entwicklung in der sozialethischen
Konsequenz der biblischen Botschaft lieqgt.

Sie erkennt, daB die gegenwirtige globale Krise (11)
ihren Grund hat in der wissenschaftlich-technischen
Entwicklung unter kapitalistischen Bedingungen, und

daB die faktischen sozialistischen Entwicklungen

dazu bisher nur unzureichende Alternativen bieten.



KiS kann aber auch anerkennen, daB das Grundanliegen (12)
der sozialistischen Bewegung die Entfaltung des Mensch-
lichen in Gemeinschaft auf der Grundlage sozialer
Gerechtigkeit ist, und daB dafiir wichtige Voraus-
setzungen in unserer Gesellschaft geschaffen wurden.

Sie nimmt aktiv teil an allem, was den Menschen (13)
in ihrem Miteinander wirklich guttut, und wirkt allem
entgegen, was Leben und seine Entfaltung behindert

oder gar zerstiort,

KiS lebt innerhalb der Gesellschaft in sehr verschie- (14)
denen Sozialgestalten und in Gkumenischer Gemeinschaft
Uber L&ndergrenzen hinweg.

Als zugleich offene und verbindliche Gemeinschaft (15)
spricht sie auch Menschen an, die (noch) nicht zu

ihr gehtren und lidt sie ein zum Glauben und seiner

Praxis bzw. zum Dialog und zur Partnerschaft.

Sie bejaht die Trennung von Staat und Kirche als (16)
wichtige Voraussetzung fiir die Verkiindigung des
Evangeliums, Aus ihrer eigenen Geschichte kennt sie

die Versuchungen und Verkehrungen, die sich aus der
Teilhabe an staatlicher Macht ergeben. Sie kann

daher auch den staatlichen Machttrigern die Versuchun-

gen der Macht bezeugen.

KiS iibt faktisch und bewuBt gesellschaftlichen Ein- (17)
fluB aus und nimmt in allen ihren Sozialgestalten

das Recht in Anspruch, Stellung zu nehmen zu poli-

tischen Entwicklungen und gesellschaftlichen Ziel-
formulierungen.

Sie versteht sich dabei auf dem Wege von der Pastoren- (18)
kirche zur geordneten Gemeinschaft mindiger Christen,

So will sie ihrem Wesen als "Leib Christi" besser
entsprechen,

Sie unterstiitzt deshalb auch in der gesellschaftlichen (19)
Entwicklung die demokratischen Tendenzen, die der
verantwortungsvollen Teilnahme vieler Raum geben und
besondere politische Fiihrungsanspriiche in 6ffentlicher
Kommunikation dem Gemeinwohl zuordnen.

In ihrer Freiheit und Bindung durch Jesus Christus (20)
wird der KiS ihre Solidarisierung mit sozialistischer
Gesellschaftsgestaltung nicht zur Disposition stehen.

Weil sie aber um ihre eigene Verfehlung des Auftrages (21)
Christi weiB, wird sie auch die gesellschaftliche
Wirklichkeit kritisch an dem messen, was Sozialismus

sein sollte und was als Sozialismus schon miglich wire.

Die Formel "KiS" muB fiir die Kirche ihren hilfreichen (22)
Charkter einbiiBen, wenn in konkreter politischer Situa=-
tion staatlicherseits als "sozialistisch" gerecht-

fertigt wird, was die Kirche konsequent ablehnen muB,

Z.Bs. massiver Gewalteinsatz nach versiumtem Dialog.

(Fred Mahlburg)
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KL=-Sitzung 6. 1, 1989
Anlage zu:

Zur Auswertung der Ereignisse seit Herbst 1987/Winter 1988

Politische Urteilsbildung: Kirchenverstandnis

Anerkennung der politischen Identitat Ekklesiologie
Realltét " 1 n
Sozialigwua B1e PEALE G0-. & e BT gg;gﬁgaft GRe
rechteren Zusammenlebens" ~Auftrag d. Einhei% und HHete
Deutsch-=Deutsche Problematik Kirche falt
Der Zusammenhang von Menschen-
rechten und Entspannung in
Europa

LANGFRISTIG DAUERREFLEXION

] Allgemeiner Konsensus:

Die Kirche hat den Auf=-
trag, als Zeugnis-und
Dienstgemeinschaft gesell-

schaftliche Verantwortung
wahrzunehmen...

Y
/ A Y

Gruppe # Gruppe Verbindliches Reden
Emanzipation Offentlicher Verantwortung
Basisdemokratie Geltung der Grundordnung
Generationskonflikt Fragen der Zustandigkeit
Pluralitat Einmitigkeit
HANDLUNGSORIENTIERT LEFTUNGSORIENTIERT

|
Kommunikation u.Information:

Wer hat was zu sagen?

Wer weiB Bescheid?
Information der Gemeinden
eed=back !
Medienpolitik: Innerkirchlich

Kirchenzeitungen
DDR=Presse
West=Medien

AKTUELL

gez. Or. Kriusche
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0. Ekklesiologische Grundbesinnung

0.1.

0.2.

0.3.

0.4

0.5.

Die soziale Gestalt der Kirche ist niemals Selbstzweck.
Sie hat eine Dienstfunktion. Als "Zeugnis- und Dienstge-
meinschaft" in der sozialistischen Gesellschaft versteht
sie sich als "Gemeinde von Briidern (und Schwestern)"..

"Sie hat mit ihrem Glauben wie mit ihrem Gehorsam, mit

“ihrer Botschaft wie mit ihrer Ordnung mitten in der Welt

der Siinde als die Kirche der begnadigten Siinder zu bezeugen,
daB sie allein sein (Jesu Christi) Eigentum ist, allein

von seinem Trost und von seiner Weis in Erwartung sei-
ner Erscheinung lebt und leben méchte"(III. Barmer These).

Auch in der sozialistischen Gesellschaft der DDR existiert
die Kirche in komplexer Vielfalt. Sie tritt nicht als eine
geschlossene Einheit in Erscheinung, sondern lebt in viel-
fdltigen Formen und auf unterschiedlichen Ebenen. Dennoch
sind die verschiednen Ausgestaltungsformen von Kirche
Dienstgestalten des Evangeliums. Deshalb diirfen und kdnnen
sie nicht gegeneinander ausgespielt werden. So sind die
universale ekklesia in der Okumene, die Landes- bzw. Regional-
kirchen, die Gemeinden vor Ort und die vielen Gruppen und
Kreise, die in mehr oder weniger engen Beziehungen zur
verfaBten Kirche existieren, empirisch zu unterscheiden;

fiir sie alle ist jedoch entscheidend und verbindlich, daB
sie "alle unter einem Christus"(Conf. Augustana, Vorrede)
zusammenbleiben. Kirche und Gemeinde gewinnen ihre Identitat
und Unverwechselbarkeit allein durch den lebendigen Bezug zu
Jesus Christus, der "das eine Wort Gottes" (I. Barmer These)
ist. ;

Aus diesem lebendigen Bezug ergeben sich Zeugnis und Dienst,
Ordnung und Struktur der Kirche. Auch das politische Zeugnis
der Kirche gewinnt seine Begriindung nur als Konsequenz aus
dem Glauben an Jesus Christus; so bleibt es verantwortbar
vor Gott und verantwortlich im Dienst an den Menschen. In
ihrer letzten Verantwortung vor Gott ist die Kirche (N.B.

in ihrer komplexen Vielfalt) auch fiir das Leben der Menschen
in der sozialistischen Gesellschaft der DDR verantwortlich.

Deshalb gehdren die Fragen von Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schopfung, wie sie im konziliaren ProzeB be-
stimmend sind, auf die Tagesordnung unserer Kirche. Weil

Gott der Herr der ganzen Welt ist, sind die Fragen der Welt-
verantwortung nicht auBerhalb des Geltungsbereiches des
Wortes Gottes. "Wir verwerfen die falsche Lehre, als gebe

es Bereiche unseres Lebens, in denen wir nicht Jesus Christus,
sondern anderen Herren zu eigen wédren"(II. Barmer These).
Deshalb kann sich die Kirche in der DDR den Fragen nicht
verschlieBen, wie sie von engagierten Gruppen und Menschen
vorgetragen werden. Wenn sich jedoch die Kirche zu Fragen der
Gesellschaft @duBert, muB der Bezug zum christlichen Bekenntnis
deutlich erkennbar bleiben. Vor allem gilt, daB die Kirche
allein durchs Wort, nicht aber durch politische Mittel oder
gar oppositionelle Aktionen zu wirken hat.

SchluBifolgerung: Alle Aussagen zum Thema Gerechtigkeit, Frieden
und Bewahrung der Schopfung miissen sich an dem Bekenntnis zu
dem dreieinigen Gott messen lassen. Dann konnen sie auch von
der Kirche als Institution mit Nachdruck und ohne Riicksicht
auf die Folgen vertreten werden.

Berlin, 29.1.89 - Glinter Krusche
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Option fiir die Armen in den Zusammenh&ngen unserer Gesellschaft

Es reicht nicht mehr aus, nur zu sagen, man sei fiir den Sozialis-
mus, Es gibt jetzt viel mehr Leute an der kirchlichen Basis, die
sich in der Gesellschaft ongagieron wollen als noch vor zehn
Jahren, Die Erfahrungen, die die lMenschen dabei machen, sind
sehr unterschiedlich, Neben ermutigenden Beispielen des echten
Dialoges zwischen Christen und Marxisten und gemeinsamer prak-
tischer Aktionen gibt es auch viel Enttauschung und Resignation:
"Eigentlich wollen sie uns ja gar nicht!"
Die zunehmende Verfleghtung mit der westlichen Wirtschaft wirft
Fragen auf, Glasnost und Perestroika sind Schlagworte geworden.
Was bedeuten sie aber nun ganz konkret? Manche sagen "Nichts ist
. mehr klar, alles verindert sich", andere sagen "Lks bleibt doch
alles beim Alten",
Die Herausforderung aus den Landern der sogenannten Dritten Welt
"ihr seid unsere Hoffnung" wird gehdrt, wenn auch zuweilen mit
Erstaunen, Die Frage aber, wie wir darauf reagieren sollten,
iat oft unbeantwortet, Diejenigen, die sich engagieren, stofen
auf Widerstsndé, auch in den Gemeinden, In dieser Arbeit sind
Argumentationshilfen auf biblischer Grundlage notwendig, auch
Ermutigung und Orientierungshilfe, ausgehend vom Wort Gottes,
welches in direkten Bezug zu unserer derzeitigen Situation ge-
setzt werden muB, Was wir brauchen, kdnnte man als eine "Theologie
der Hoffnung und der Aktion" bezeichmnen, in klarer und einfacher
. Sprache, die nicht etwa alle unsere Fragen beantworten soll,
sondern uns dazu befahigt, neue Fragen zu stellen,

I Situationsbeschreibung

(Einige Aspekte unseres Alltags, der sich im waaantlichon auBler-
halb der Kirche abspielt)

Die folgenden Gedanken stammen aus Gespraghen mit jungen Leuten,
die sich innerhalb und auBerhalb der Kirche fiir unsere Gesell-
schaft engagieren.und in den Solidaritdtsdiensten aktiv sind.
Ich befragte sie nach Beobachtungen aus ihrem Alltag, danach,
wie sie unsere Situation beschreiben wiirden, vor allem nach den
Schwierigkeiten und Problemen, Sie erzahlten viele kleine Ge-
schichten, wie wir sie alle kennen, Gemeinsam haben wir ver-
sucht, einige Punkte, die sich uns als wesentliche Herausfor-
derung der taglichen "Kleinarbeit" darstellen, aufzuschreiben.,
Da wir vor allem iiber Schwierigkeiten sprachen, entsteht zu-
nichst ein ziemlich negatives Bild.




- I =

1. Egoismus

"Jeder fiir sich - Sozialismus fiir alle"

"Die Leute setzen sich fiir nichts ein, denn es geht ihnen ja
nicht schlecht," (auBer, wenn es um private Belange geht)

"Das wichtigste ist die Familie,"

"Volkssport Meckern"

"Wenn wir sagen, daf8 die DDR ein reiches Land ist, erheben viele
Protest., Und schon wieder Soli-Spende! Wir haben doch selbst
nichts!"

Der leidige Vergleich mit dem Westen: "Wir sehen, daB es anderen
noch besser geht, das macht uns geizig,"

2. Desinteresse gegeniiber dem politischen Geschehen

Rolle der Medien, die vielen Reden in denen nichts gesagt wird,
Man hat es sich also abgewdhnt hinzuhdren,
"Die Leute glauben iiberhaupt nichts mehr,"

"Es ist sowieso egal, was die erzahlen, wir kdnnen sowieso nichts
andern,"

3."Identitatskrise"

Wer von uns kann mit stolzer ﬁberzeuguhg sagen "Dies ist mein
Land, dag ich liebe und fiir das ich mich einsetze"?

Wir strduben uns dagegen, wenn die Leute aus der Bundesrepublik
ihr Land als "Deutschland" bezeichnen, Deutschland als solches
existiert nicht mehr, Die Existenz zweier deutscher Staaten hat
aber nicht automatisch zwei Typen von Deutschen hervorgebracht,
namlich sozialistische und kapitalistische, sondern Deutsche in
verschiedenen Lebenssituationen, die sich ihrer Zugehorigkeit zu
dem einen oder anderen deutschen Staat in voller Konsequenz oft
gar nicht bewuBt sind, oder nicht bewuBt sein wollen, vielleicht
auch nicht konnen? Fiir viele von uns ist die Bundesrepublik nicht
wirklich Ausland, Was aber dann? Wir brauchen eine Handreichung
zum Finden unserer Identitat als Biirger dieses deutschen Staates,

Wie filhlt man sich als DDR-Biirger? Auf meine diesbeziigliche Frage
erhielt ich die Antworten: "Wir fiihlen uns iiberhaupt nicht."
"Dariiber denkt keiner nach,"

Die Identifizierung mit einem Heimatland ist aber eine wesentliche
Voraussetzung fiir das Engagement fiir dieses,
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ds Boguomlichkeit und Gleichgiiltigkeit

"Es ist bequem zu meinen, man kdnne nichts &ndern,"

Wir haben uns sehr gut daran gewdhnt, die Verantwortung "denen
da oben" zu iiberlassen, So hat man wesentlich weniger Schwierig-
keiten, keinen Arger, mehr Freizeit., (Wie man'die letztere nutzt,
ist eine ganz andere Frage,)

Mir ist in Diskussionen aufgefallen, daB manchmal Leute krampf-
haft daran festhielten, man kdnne ja doch nichts tun, und dafiir
auch zahlreiche Beispiele anfiihrten,

Unter diesem Punkt kam auch das Alkoholpker-Problem zur Sprache,
dabei besonders die Frage "Wie ernst nehmen wir das Gebot der
Yachstenliebe?"

Unsere Frage/unser Problem: In einer Situation, die oft genug
durch die oben genannten Punkte gepragt ist, versuchen wir,den
Leuten klarzumachen, daB "Option fiir die Armen" fiir uns bedeutet,
den Sozialismus attraktiver zu machen, Dafiir brauchen wir "theolo-
gischen Riickenwind".

II Theologie muB3 uns befahigen

uns in unserm Lande zu Hause zu fiihlen
aus den Strukturen der Bequemlichkeit auszubrechen
"Man muB8 die Christen in die Pflicht nehmen, Wir nehmen vom
Staat das Beste und von der Kirche das Beste, Unser Glaube
verlangt aber etwas von uns, Die Pastoren miissen die Bibel
s0 konkret auslegen, daB man sich vorpflichtet'fuhlt, etwas
zu tun," :
Wir erwarten Ermutigung fiir das tagliche Zurechtfinden in den
verwirrenden Kleinigkeiten des Alltags, in dem allzu oft Ver-
antwortungslosigkeit, Gleichgiiltigkeit und Bequemlichkeit die
Vorziige des Sozialismus keineswegs zu beweisen kcheinen,

(:) zurx Herausforderung zur Ubernahme von Verantwortung in
der Gesellschaft in konkreten Zusammenhangen

Auch wenn manches ﬂlﬂlzliﬁintfihtlx!ﬁhninix dagegen zu sprechen

scheint, diirfen wir uns aus unserer Verantwortung nicht entlassen
fiilhlen, Vielleight bedeutet dies auch, daB wir sie uns nicht-
abnehmen lassen diirfen.
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Es gibt in den Gemeinden nicht selten Leute, die im Wahr-

nehmen ihrer Verantwortung an der Gleichgiiltigkeit und der

Verantwortungslosigkeit ihrer Umwelt scheitern. Sie sind

resigniert und frustriert, Hier brauchen wir eine "Theologie

der Hoffnung".
"Man muB die Leute ermutigen, sich so weit zu“ongagioron, daB sie
auch mal ein Erfolgserlebnis haben,"
Manchmal kommt es darauf an, das "Dennoch" durchzuhalten: z.B,
"Obwohl meine marxistischen Gesprachspartner von mir nichts wi=sen
wollen, gebe ich meine Bemiihungen um den Dialog mit ihnen nicht auf,."
oder: "Obwohl die eigentlich Verantwortlichen sich keinen Kopf
machen, gebe ich es nicht auf, sie auf ihre K Verantwortung hin-
zuweisen," oder: "Obwohl so viele entmutigende Tatsachen dem ent-
gegen zu stehen scheinen, gebe ich die Hoffnung auf das Wachsen von
mehr Gerechtigkeit in unserem Lande nicht auf,.,"

L

III Formulieren von Herausforderungen fiir die Zukunft

(Es kommt una darauf an, die Hoffnung zu betonen)
"Seit 40 Jahren leben wir in Strukturen ohne Ausbeutung und trotz-
dem kommen wir nicht zurecht,”

1. "Es geht nicht nur um die immer bessere Befriedigung der
standig steigenden materiellen Bediirfnisse, sondern um

mehr Gerechtigkeit,"
Das standige Wachsen unserer Bediirfnisse gefahrdet uns letztend-
lich selbst, (Umweltproblematik)

Die Vernetzung der Wirtschaftssysteme, der Handel mit kapitali-
stischen Industriestaaten, Sind auch wir beteiligt an der Aus-
beutung der Dritten Welt?

"Irgendwann muB mal SchluB sein mit den Kompromissen!"

"Wenn wir wirklich fiir weltweite Gerechtigkeit eintreten wollen,
muB unser Lebensstil bescheidener werden,"

2. Sozialismus bedeutet die Verwirklichung menschlicher Werte,
"Die Leute wollen eigentlich nicht so leben, wie die im Westen,"
"Wir miissen das, was uns vom Kapitalismus unterscheidet, starker

betonen."

Im Sozialismus kann das Gebot der Nachstenliebe viel besser ver-
wirklicht werden, Wir miissen sichtbare Zeichen setzen, die das
beweisen,




Christen j Engaagement

i-n

Fred Mahlburg Die Spannungen, die das Engagement von Gruppen in der
- Landespastor - Kirche in der jiingsten Vergangeheit ausliiste und die
DDR-2500 Rostock Ssich auswirken auf das Verhdltnis Staat - Kir:;t_we, machen
BEl DER NKOLARmenE 1 €ine Versténdigung liber die Perspektive, die wir als
TELEFON 34115/6)7 Christen in der DDR von uns aus haben wollen, und eine
Vergewisserung hinsichtlich der Grundlagen unseres Enga-
gements besonders dringlich.

Esgeht undeas gesellschaftliche Enga
gement der Christen.

te Engagiert durch Christus

Wir kSnnen uns sofort darilber verstdndigen, daB "gesell-
schaftliches" Engagement nicht heiBen kann, " d i e
Gesellschaft" oder " d e r Staat” hitten uns engagiert,
damit wir unsere "Rolle" gut spielen und ve.a. nicht aus
ihr fallen. Engagement der Christen heiBt: Sie enqagieren
sich f U r die Gesellschaft aus Grlinden ihres G 1 a u -
b ens Wenn sie jemand engagiert hat, dann a 1 -
l ein Jesus Christus,

Dieser Satz hat, kiinnen wir ihm zustimmen, Konsequenzen.
Wenn uns "nur" die Gesellschaft oder der Staat engagiert
hdtten, dann kinnten wir u.U. dieses Engagement aufkiin-

digen zeutl. unter persénlichen Nachteilen oder um per-

sBnlicher Vorteile willen), ohne daB dabei unser Christ-
sein grundsdtzlich auf dem Spiesle stinde. Wenn uns aber

Jesus Christus engagiert hat, dann wiirde mit der Aufkiin-
digung dieses Engagements unsererseits unser Christsein

auf dem Spiele stehen.

Die Antwort auf die Frage, worin unser Engagement als
Christen begriindet ist, entscheidet dariiber, ob es nur
ein m8 gl iches Anhéingsel unseres Christseins

ist oder seine n &6 t i g e Konseguenz, ja, sein w e -
S 2R t2A R cih-Wr Bestandteil. K & n n e n Christen
unter bestimmten Umstiinden a uc h gesellschaftlich
engagiert sein, oder m iU s s e n Christen unter a 1 -
1l en Umstdnden gesellschaftlich engagiert sein, d.h.
kdnnen sie gar nicht anders?

2, Dimensionen unseres Engagements

Wir sollten uns auch dariiber verstindigen, def wir "ge-
sellschaftliches Engagement" nicht zu eng verstehen wollen.
Beginnt es denn nicht dort, wo ein Christ auf den Nach-
barn in seiner Not aufmerksam wird und ihm behutsam seine
Hilfe anbietet; wo in einer Einrichtung der Diskonie
Menschen, die es schwerer haben, gefirdert und gepflegt
werden; wo Christen in ihrer beruflichen Arbeit, deren
gesamigesellschaftlichen Sinn sie erkennen und anerken-
nen, fir bestmiglichen Effekt sorgen? Oder wo christliche
Eltern bestrebt sind, ihre Kinder zu Menschen zu erziehen,
fir die es wichtigeres gibt als eigenen Wohlstand und
Konsum, als glatte Karriere und ungestirtes Leben?
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Gesellschaftliches Engagement b e g i nn & dort, aber es
er schopf t sich noch nicht darin. Das gesellschaf t~
liche Engagement der Christen hat a u c h eine individual-
ethische Dimension, aber das Christsein wire ein verengtes,
ein unvollstindiges und fragwirdiges, wenn es sich mit dieser
Dimension b egniigte.

Damit ist keine Herabuwlirdigung dieser Dimension gemeint;
denn sie ist die B a s i s , auf die eine weitere Dimension
aufbauen kann. Damit darf auch keine Diffamierung der vielen
Christen gemeint sein, die es vielleicht lebensldnglich bei
der Konzentration auf diese individualethische Dimension
belassen und sich darin bewegend und Uberzeugend um authen-
tisches Christsein bemihen. Aber wir wollen uns auch davor
hiiten, eine Lehre daraus zu machen: Christsein hahe sich
Vo&. in diesem individualethischen Horizont zu bewdihren,

Die i ndiwvidualethische Bewdhrungy so unabdingber
sie ist, wird Ieicht blind und m Bbrauchbar, wenn nicht die
ﬁHQ_Lﬂi_ﬂ_&_EEEEEEEE_und die pol it ische Dimension
hinzukommen, .

Wenn doch dkonomische Strukturen sich analysieren lassen;
wenn doch unterschiedliche Gesellschaftsordnungen sich ver-
gleichend in ihren Grundlagen und in all ihren LebensiuBe-
rungen beurteilen lassen; wenn doch wirtschaftliche und po-
litische Interessen und ihre Auswirkungen sich durchschauen

lassen, missen wir uns dann nicht auch a 1 s Christen

darum bemiihen, und alissen wir dann nicht asuch fir die Be-
wdhrung unseres Christseins daraus Konsequenzen ziehen?

Erst dann ist doch nach menschlichem Ermessen hinreichend
dafiir gesorgt, daB nicht u.U. der individualethische Einsatz
ganz falschen Interessen nlitzt und den wirklich guten Effekt
nicht erreicht,

Vielleicht konnten sich Generationen unserer Mitter und
Viter im Glauben wirklich tduschen, indem sie meinten, eine
gute Tat sei wirklich eine gute Tat, wenn sie nur in guter,
selbstloser Absicht und unter persnlichen Opfern getan
wurde, gar noch erkennbar ganz bestimmten Menschen zugute-
kam. Heute - nach Marx - ist es Teil der Allgemeinbildung,
daB gute Absichten vereitelt, persénliche Opfer miBbraucht,
Hilfe in ihrer Wirkung aufgehoben werden kénnen durch ver-
kehrte wirtschaftliche Strukturen und entfremdete zwischen-
menschliche Beziehungen, kurz durch falsche gesellschaft-
liche Verhgltnisse oder -~ vornehmer ausgedrickt - durch ba.
stimmte "Rahmenbedingungen™. Wirklich gut sind "gute Taten"
erst, wenn sie sich auch fiir diese Verhdltnisse und Bedin-
gungen interessieren, Und dies unter der Voraussetzung, daB

sie verdnderbar sind und zum S3esseren verindert werden
sollen,

3. Notwendige historische BuBe

In der Gaschichte unserer Kirche ist diese Dimension nicht
recht zur Geltung gekommen. Dazu lag es zu sehr im wiri.
schaftlichen und politischen (Macht~)Interesse der Kirche,
mit den Besitzenden und den Machthabern verbunden zy sein
und zu ihnen zu gehiren,

Damit ist pight Ubersehen, dag sich unendlich viele Christen
um die indlUldUaleth@ache Bewéihrung ihres Glaubens bemiht
haben, und dag die Kirchen als Institutionen erheblich
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karitativ und diakonisch wirksam geworden sind. Aber sie
haben damit doch v.as F 0 1 g e n ungerechter wirtachaft_
licher und gesellschaftlicher Strukturen gemildert un? nicht
ihre Ursachen aufgedeckt und verindernd bearbeitet, Dl?
sozialkritischen Elemente sind in der Geschichte der Kirche
hgufig an den Rand gedringt, spiritualisiert, individuali-
siert oder auch verketzert und nicht selten brutal vernichtet
worden. (Die Geschichte der Ketzereien im Mittelalter belegt
das exemplarisch.) (1)

Dies ist ein Charakteristikum der Kirche im konstantinischen
Zeitalter", d.h. in den reichlich eineinhalb Jahrtausenden
ihrer Geschichte vom 4, bis ins 2o, Jahrhundert, in denen
sich die Kirche mit der politischen und Skonomischen Herr-
schaft verband, bzw. sie selber ausiibte. Der 1856 die Frage
nach dem "Ende des konstantinischen Zeitalters" als theolo-
gische Grundfrage stellte - Ginter Jacob - charakterisierte
dieses Zeitalter als eines den "groBen Abfalls" und der
"Gefangenschaft" "in der Bindung (der Kirche) an eine be-
stimmie Gesellschaftsordnung und in der Bindung an bestimmte
Gesallschaftsschichten". 6. Jacob stellt im hohen Alter

1885 fest, daB seine Fragen und Thesen "verdriingt" wurden, (2)
Mit dieser Feststellung ist er dem alten Me Niembller nahe,
dessen "dessen ganza Hoffnung... bei der nichtchristlichen
Welt (liegt). Ihr traut er zu - ‘und Gott gebe es!" -, dag
sie die Christusbotschaft neu aufnimmt und an die Menschheit,
auch die scheinbar christliche, wegitergibt." (3)

Symptomatisch fiir den VerdrangungsprozeB ist es, daB Luthers
scharfe theologische Kritik der frihkapitalistischen Ent-
wicklung (vea. in seinen Schriften gegen den Wucher und in

den Auslegungen des 1. und 7. Gebotes) in den reformatorischen
Kirchen bis heute kaum zur Geltung kame In Luthers Ausein.
andersetzung mit dem Zins- und Wucherwesen geht es nicht nur
um eine et hische Frage, sondern um eine t heo 1 o -
9 ische: Es geht um die "Gottwidrigkeit” der frihkap i~
talistischen Entwicklung. (4) Es geht bei Luther um das ge-
sellschaftliche System, in dem "Mammon" als "Gott" gegen Gott
verehrt wird und so regiert.

Haben die refocmator
Kritik

Weil bastim@tg Herrschaftsverhgltnisse theologisch als gott.

gegeben legitimiert wurden, muBten sich sozialkritische Be.-

strebungen, gesellschaftsverindernde Bewegungen im Wesent]i-
sell-

Wenn es heute zur Allgemeinbildung gehdren kann, daB Skonomi-
sche Strukturen, gesellschaftliche Verhilinisse und pelitische
Interessen anslysierbar sind mit dem Ziel, sie gerechter zu
gestalten, dann ist diese Bildung den Kirchen und den meisten

Christen "won auBen" begegnet, was nicht heiBen muB: =ls etuas
ihnen wesentlich F r em d es .,

DaB tkonomische Analyse und gesellschaftliche Veranderung
nichts dem christlichen Glauben Fremdes sind, sondern ihm

zZur Authentizitdt, zu neuem Leben aus seinen Wurzeln verhelfen,
miBte uns nicht erst durch die lateinamerikanischen Entwick-




lungen wieder nahegelegt sein. Faktisch ist diese Erkennt-
nis auch in unserer engeren Tradition immer wieder durch-
gebrochen, wenn sie auch kaum Breite gewinnen konnte.

Uns allen langbekanntes Beispiel ist das "Darmstidter
Wort®: "Das Blndnis der Kirche mitden das Alte und Her-
kdmmliche konservierenden Mdchten hat sich schuwer an uns
gerdcht., Wir haben die christliche Freiheit verraten, die
uns erlaubt und gebietet, Lebensformen abzudndern, wo das
Zusammenleben der Menschen solche Wandlung erfordert..."
usw, Das wurde 1847 gesagt und nicht gehirt. E£s hitte der
Anfang der Erkenntnds in einiger kirchlicher Breite sein
kGnneny, dal der Marxismus - Atheismus hin, Atheismus her -
objektiv nicht der Feind des christlichen Glaubens ist,
sondern sein F r e u n d , weil er ihm mit seiner radika-
len Kritik die falschen Bindungen aufdeckt und ihn zumin-
dest indirekt zur neuen Besinnung auf seine Wurzeln und
auf seine Mitte dréngt,

Die Gestaltung der Gesellschaft, in der wir leben; der
Machtanspruch des Staates, in dem wir leben, leiten sich
her aus marxistischer Theorie und berufen sich immer wieder
auf sie, Das ist gewiB nicht das Schlechteste an ihnen.
Als Christen sollten wir uns das bewuBt machen und nach
der Geschichte, die wir hinter uns haben, v or aller
Kritik anerkennen kinnen. Das wire eine Kldrung unseres
Engagements, die tief aus unserem Glauben kdme, weil sie
Schuldbekenntnis und BuBe von historischer Dimension wire.
Wiren wir zu dieser Kldrung fahig, dann wire das fur uns
selber der kriftige Erweis, daB wir das Evangelium wirik-
lich gehtirt hitten, Nicht die Mar x i s t e n  wiren

Ja die Adressaten eines derartigen Schuldbekenntnisces
und der entsprechenden BuBe (sie wiren nur die Mithdrer
und Zeugen), sondert B o £t t. I hm schulden wir doch
solche Kldrung unseres Engagements, weil e r uns dazu
bEfrEit.

Aus solcher Klirung kann dann als gute Frucht ein e n t -
Spannter er Streit zwischen Christen und Marxisten
wachsen, unsere effektivere Beteiligung und Teilnahme an
den notwendigen Neugestaltungen unserer Gesellschaft,

4, Christus in der Gesellschaft und die Konseguenzen

Zurecht haben viele von uns angefangen, die Bibel als

ein antiindivwidualistis ches Glau-
bensbuch mit gesellschaftspolitischen Konsequenzen zu
lesen, Im Evangelium geht es n i c h + Veds UM das
persiinliche Seelenheily n i c h t v,a. um den gesell-
schaftspolitische status Quo; n icht v.a. um das
bessere Jenseits. Es geht um die Erldsung der verkehrten
Nan§chhait Zu neuer Gemeinschaft. Sie beginnt mit der Be-
f;e;ung eines geknechteten Volkes, Sie setzt sich fort
mit der Kritik der Propheten an einer Gesellschaftsgestal-
tung der Michtigen (esuch der Machthaber des Kultes), die
de? Gerechtigkeit Gottes hohnspricht. Die prophetische
Kritik ist verbunden mit der VerheiBung der irdischen fr
fiillung dieser Gerechtigkeit, Die Erldsung erhilt ihren
entscheidenden Impuls darin, daB G o t t s e 1 b s
sich ldenpifiziert mit dem Menschen Jesus aus Nazareth,
mit s einpner Botschaft vom gegenuwdrtig kommenden
Gottesreich; mit s einer entsprechenden Praxis des
Heilens und der besonderen Zuwendung zu den Verkehrten,




zu den gesellschaftlich Deklassierten, zu den Armen; mit
Jesu Leldensweg, der in den gewaltsamen Martertod fihrt
und gerade so nicht in die Vernichtung, sondern in die
Auferstehung des Lebens.

Der Auferstandene 1ldBt sich naggg einseitig in unsere Inner-
lichkeit einweisen., GCewiB, da rennt den Emmaus jiingern

bei der Begegnung mit dem Auferstandenen; gewiB, der Aufer-
standene weckt den ganz perstinlichen Glauben, der stiérker

ist als alle Zweifel, wie bei dem Jiinger Thomas. A b e r

der Auferstandene begegnet eben auch mitten auf den StraBen
dieser Welt, in den Refugien der Verzagten, auf den Flucht-
wegen der Verfolgten. Er identifiziert sich mit den Gefange-
nen und den Armgemachten. Er schickt, deren Glauben er ge-
weckt hat, ™in alle Welt", rlistet sie aus mit einem neuen
Geist und sagt ihnen offene Gemeinschaft zu, die aus seiner
Gegenwart lebt. Mitten in den spannugsvollen Prozessen

des weltlichen Lebens ringt der Auferstandene mit den selbst-
slichtigen Gewalten und den Mdchten des Todes, bis die Auf-
erstehung zum Leben durchgesetzt und Gottes Reich "aglles

in allem" ist,

Der Aufemstandene will in den Herzen der Gliubigen erneuernd
wirken; Christus will "als Gemeinde sxistieren" (Bonhoeffer).
aber ist das seine g an z e Wirkung und Wirklich-
keit?

Als Karl Barth 1819 einen groBen Vortrag hielt mit dem
Thema "Der Christ in der Gesellschaft® ?5), da erwartete
man, daB er von dem gesellschaftlichen Engagement der
Christen reden wirde. Aber (iberraschend formulierte er:

" Der Christ - wir sind wohl einig darin, dasB
damit nicht die Christen gemeint sein kdnnen:
weder die Masse der Getauften, noch etwa das erwihlte H3uf-
lein der Religitis-Sozialen, noch auch die feinste fuslese
der edelsten frommsten Christen, an die wir sonst denken
mbigen. Der Christ ist d e r b ri-s £t uws, ®

Der Christus in der Gesellschaft also!

Das ist wieder d i e Dimension der Wirklichkeit des
Christus, die auch U n 8 immer noch Uberraschend kommt,
Und deshalb hat gerade diese Dimension Konsequenzen, die uns
immer noch relativ ungel&ufig sind., Wir wollen uns diess
Konseguenzen gleich konkret fiir uns als Christen in der
sozialistischen Gesellschaft der DDR bewuBt machen. DaB uns
dabei Formulierungen Karl Barths merkwiirdig aktuell klingen,
zelgt uns wieder, wie wenig sich in dieser Hinsicht in
unserer Tradition bewegt hat.

4,1 Die qualifizierte Offenheit der Kirche

Barth sagte damals: "Jir werden wohl daran tun, den Zaun.
der... sogenannte Christen und sogenannte Nicht-Christen,
Ergriffene und Nicht-Ergriffene trennte, nicht wieder auf-
zurichten. Die Gemeinde Christi ist ein Haus, das nach
allen Seiten offen ist; denn Christus ist immer auch fiiz
die anderen, fiir die, die drauBen sind, gestorben."®

Der Satz scheint so sehr in unserer Gegenwart zuhausa zu
sein, daB er zu einigen aktuallen Kommentierungen geradezu
hgrausforqert. Dis Kirche also offen fir alle! Das haben
wir auch in unserer aktuellen Situation mehrfach gehért,

wenn auch gelegentlich in einer gewissen Pr&zisierung:
ngfen fir alle, nicht fur a 191 es ", i
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Wenn also Gruppen und Einzelne mit ihren Anliegen in die
Kirche dringen, kann diese nicht einfach zumachen, weil jene
etwa™nur®" Hilfe und Interessenvertretung oder einfach Mgliche
keiten zur Kommunikation erwarten und nicht zuerst als Pre-
digthirer infragekommen. Aber die Kirche sollte s=ich doch
auch die Gef ahr der Verfiihrung bewuBt halten, die darin
liegt, daB die Ankommenden und Raum Begehrenden richt giganta=
lich durch den Auftreg der Kirche, und wie sie ihn wahrrnimmt,
angezogen sind, sondern durch den politischen Spielraum, der
ihnen anderswo nicht er8ffnet wurde.

Die Freude Uber ginige pl&tziich rammelvolle Kirchen, kann
auch aus der Eitelkeit srwachsen, kann auch Uber ein tiefer
gehendes Versagen im Bezeugen des Evangeliums hinwegtiuschen,

Gewif, Christus ist "immer auch flr die anderen gestorben',
und daher muB die Kirche, muB jeder Christ dasein fir jedan
in seiner besonderen Not, a b e r nicht jedes Anliegen
ist schon derartige Not. Und auch hinsichktlich von Not und
Bedringnis sollte es - gerade in unserer heutigen Welt -
noch eine Verndltnismifigkeit zu prifen geben.

Noch gewichtiger bleibt die Frage: Ist die Kirche X ir -

c h e, also iberkaupt mit ibrem Auftrag unterwegs, wenn sie
Raum flir ein politisches Interesse zur Verfligung stellt,

ohne selber mit der Chriestus-Botschaft anwesend zu sein?
Oder; Wie geht die Kirche damit um, wenn sie zwar mit der
Christus-Botschaft anwesend ist in einer Andacht oder in
einem Gottesdienst, aber den Eindruck gewirnen muB, dsl viele
der {ibrigen Anwesenden dies shen "mit in Kauf nehmen®, wern
NMUr a uB er dem geniligend geschienht, was ihren besonderen
politischen Interessen dient?

Barths Satz ist damit immer noch nicht hinreichend fiir unsere
aktuelle Situation susgelegt. Es bleibt noch die Erinnerurg,
daB "die anderen,... die drauBen sind", und fir die Christus
auch gestorben ist, keineswege fraglos reprisentiert werden
durch die Minderheit, die mit ihtem besonderen Interesse

von drauBen hereindré@ngt. Es bleibt noch die Mehrheit jener,
denen die Kirche - aus welchen Grinden auch immer - viel
ferner liegt. Es bleiben die Vielen, die - zufriedener oder
unzufriedener - in dieser Gesellschaft leben wollen, einfach
durchkommen oder’ auch sich unspektakuléir einbringen wollen,
Es bleiben die Vieléen, die aus Uberzeugung hier leber, Es
bleiben die Vielen, die aus berzeugung oder von ihrer Funk-
tion her sich mit diesem Staat identifizieraen lassen, und
sei es auch nur um bestimmter Privilegien willen.

Cie Kirche hat darauf zu achten, dad sie nicht nur jener
Minderheit niitzlich ist, sondern mit ihrem Auftrag auch disser
buntgemischten Mehrheit moglichst glaubwiirdig bleibt, =ie
Jedenfalls nicht Faktisch als Adressaten der Botschaft au B

schlieft, ri " deren™ gestorban,
die drauBen wombglich drauBen b 1 1

wollen,

—

442 Die L¥sung im Reich Gottes

"Christus in der Gesellschaft® . das heiBt auch: Wir werde
uns hiiten missen, sine bestimmts Cesellschaftskonzeption

oder einen bestimmten gesellschaftlichen Entwicklungsstand
oder eln bestimmtes politisches Partei- oder Gruppeninteresse
mit Christus zuy identifizieren. Dies unseren Gesprichs.,
Streit— und Gestaltungspartnern akzeptierbar zu machen, ist
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besonders schwer., Denn es handelt sich hier ja um einen
Grundsatz, der, 85 gut er auch theologisch zu begriinden sein
mag, von der Kirche in ihrer langen Geschichte kesum je be-
herzigt wurde, Er ist erst das Ergebnis eines neueren
schmerzlichen Lernprozesses, Deshalb ist es nicht verwundor-
lich, wenn unsere Partner marxistischer Traditiocn immer noch
mehr oder weniger leicht den Verdacht haben, wir kénnten
Christus d o c h mit ganz bestimmten Konzeptianen der
Gesellschaftsgestaltung, mit ganz bestimmten politischen
Interessen verbinden, aber eben nicht mit sozialistischen.
Die Geschichte der Kirche spricht fir diesen Verdacht,

Mit dieser Geschichte im Ricken sollten wir une und anderen
deutlich mechen, daB wir (1) nicht unsere eigenen gruppen-
(kirchen-)egoistischen Interessen verfolgen wollen, und dag
wir (2) nicht die LUsung der gesellschaftlichen Problsme
haben oder auch nur besonders prgdestiniert sind, sie zu
erkennen,

"€s gibt nur eine L8sung, und die ist in Gott selbst," (Barth)
Dies muB auch im Blick auf die gesellschaftlichen und wel t-
politischen Entwicklungen gelten, wenn es denn einen Sinn
haben =s0ll, das gegenwlrtige Kommen des Reiches 5 o & -

t 2 s zu verkiindigen. Mitten in den gesellschaftlichen
Entwicklungen, in den Interessenkonflikten und Unilbersichi—
lichkeiten, in den Versuchungen und Entstellungen w a ¢ h
bleiben fir d i e Bewegung des Reiches Gottes, -~ das haben
wir und unssre Gesellschaft nbtig. Und das heiBt nicht
zuerst grundsdtzliche Distanz zum Politischen, sondern

immer asktuelles Priifen und immer aktuelles Wahrnehmen der
Verantwortung,.

e
4,3 Die Sachlichkeit der Christen

Untexr diesen Uorgupsetzungsn kann das gesellschaftliche En-
gagement der Christen durch "schlichte Sachlichkelt® (Barth)
charakterisiert sein. Es kommt nicht aus einem Mehr— oder
Besserwissen und verste n8 Illusiongre, Es
ma sicCh sachKi s aUCh venn das a ! -1
Es wigt ab und sucht die jeweils lebensf&rdernden Lésungen.
£s hiitet sich vor Maximalforderungen., Konkrete Schritte sind
ihm wichtiger als ausgefUhrte Zielgemild®, ES Sucht TruUchE-

are Ko e etwas weliferwachsen kann. (ber
relativ bessere L#sungen freut es sich, ohne sie fir der
Weisheit letzten SchluB zu halten., Wenn LEsungen schuer-
fallen, h#lt es aus, ohne in Resignation zu verfallen oder
aggressiv zu werden., Es sucht Partner und hat keine Berigh-
rungséngste, wenn Partnerschaften sich léngerfristig ein-
splelen, Es kann zum ZuBersten Mittal des Protests oder der
Verweigerung greifen, Aber es wird besorgt bleiben, dag dec
Protest sachlich eingeordnet werden kann und das Nein gut
verstanden wird, £s wird aber auch nicht um seine "Eigen-
sténdigkeit®™ besorgt sein, wenn es Ja Sagt und sich andsren
anschlie@t., Es will teilnehmen an der Formulierung von Per--
spektiven und wird Winsche haben fur kinftige Entwicklungen
und sie offen aussprechen.

FUr all dies kBnnen wir auch ein hdufig gebrauchtes Schl ag -
wort setzeén: Es kann "politikfihig" sein. Und je mehr ea

bei slledem wirklich bei = e i n e r Sache bleibt - namlich:
Die L¥sung liegt im Reich Gottes ~y Wird es als seine Beson-
derheit vielleicht zweierlei haben: den langen Atem auf be-
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schwerlichen Wegstrecken und die Sensibilitéit fUr ungerechte
Entwicklungen und ihre Opfer.

4.4 Die primire Sclidaritit der Christen

GCerade diess Sensibilitidt kann aber nicht ungeschichtlich
sein. Deshalb missen wir die "historische BuBe" konkreti-
sieren fir die gesellschaftliche Situation, in der wir als
Christen in der DDR leben. Wir k@nnen uns heute nicht glaube-
wiirdig mit den Opfern ungerechter Entwicklungen, sel es inner-
halb oder auBerhald unserer Gesellschaft, solidarisieren,

wenn wir doch wieder die Geschichte vergessen, in der sich

im "christiicher Abendland" der Aufbruch zu sozialar Gerech-
tigkeit auBerhalb der Kirchen und gegen sie vollzog.

Aus zwei Grinden scllte es une in den sktuellen weltpoliti.-
schen und gesellschaftlichen Konflikten, ja, Machtkémpfen,
sehr schuerfallen, unsere primire Solidarité#t n i c h

der sozialistischen Entwicklung und ihren konkreten Tr&gern
zuzuwendent 1, Well es in dieser Entwicklung wirklich um
mehr Gerechtigkeit geht, Das ist auch unserem kritikwelrdigen
Sozialismus anzusehen, wenn man ihn nur unvoreingenommen
vergleicht, Und 2, weil wir eine historische Schuld unserer
Kirche zwar nicht wieder gutmachen, wohl aber ihre Fortset-
zung vermeiden kiinnen.

DeB wir dabei dem real-existierenden Sozialismus gegenlUber

zu unkritisch sein kdnnten, seinen MiEngeln und Verfehlungen
gegeniliber zu tolerant, ist angesichts der Tradition, aus der
wir kommen, und aufgrund unserer theologischen Voraussetrungen
keine nennenswerte Gefahr.

In der gebotenen Sachlichkeit und Nichternheit scllten wir
uns nicht primir an den weitreichenden -~ wenn auch in jirg-
ster Zeit deutl{ch bescheidener formulierten -~ Ansprichen
sgzialistischer Ideologie reiben, sondern den Sozialismus
als gesellschaftliche Realitit kritisch wilirdigen.

Wombglich wird in den Gef@hrdungen unserer Zeit besonders
deutlich, daB dq;_ﬁg%;giigggg_pach n icht die fertige
ggsellschaftliche, Alterna € 1 s ¢ , sondern das S.ucher
Tersuchen—dieser AltErDative angesichT™s gines welithe
herrschenden Wirtschaftsgefiiges, indem die skrupellose Jagd
nach Profit -~ mit Luther der "Mammon" - zum "Gott¢” gemacht
wird, Wdre es - so gesehen -~ nicht fairer, den Sozialismus
zuerst auf das hin anzusehen, was ihn s c h on zu einer
gerechteren Alternative macht, und nicht auf das hin, worin
er "auch nicht besser™ ist, Ohne vor Letzterem die Augen zu
verschlieBen! Gerade in unserer primiren Solidaritit v e r -

dient er doch auch unsere Kritik, fast so sehr wie die
Kirche,

‘Nichtern und offen sagen wir unseren potentiellen marxisti-
schen Partnern, daf Tiefe und Festigkeit unserer Verbunden-
heit mit der sozialistischen Entwicklung auch davon abhidrgen,
in welchem MaBe und in welcher Offenheit auch Marxisten

ihre Tradition kritischer sehen und dementsprechend auch
nech Alternativen suchen zu den Stagnationen und Entstei-
lungen im real-existierenden Sozialismus.

4.5 Eine tragende Spiritualitst

Unser Engagement als Christen in dieser Gesellschaft in Sach-
lichkeit, Solidaritét und Kritik muB getragen 'sein von einer
Spiritualitdt, die sich nicht zurlickzieht, die sich nicht




selber genligt, sondexn sich immer wieder vorbereitet auf
tdgliche praktische Teilnahme am Leben der Gesellschaft,
geduldig, mutig, rnicht so schnell z2u enttduschen. Eben weil
sie weiB: Ich bin in den gesellschaftlichen Spannungen unﬁ
Verwicklungen nicht auf mich allein gestellt, sondern Christus
wirkt in der Gesellschaft, sein Reich kommt gegenuwirtig,

Barth nannte das "das priesterliche Bewegen diesar Hoffrung
und Not..., durch das der L&sung, die in Gott ist, der Weg

zu uns freler gemacht wird", Einfacher noch hat es Bonhoeffer
gesagt, indem er das Beten und das Tun des Gerechter elﬂ?nder
zu~ und allem Reden in Sachen des Christentums und der Kirche
weit vorordnete,

Wir brauchen eine
sondern 9 o Wir sollten die An~
_ brauchen, um un s Luft zu machen und es
g snder en als Gott einmal zu sagen, sondern
wir sollten in Gebet und Meditaticn wirklich Christus in
der Gesellschaft n a c h denken, auf ihn achten, uns ihm
6ffnen und zur Vexfilgung halten, uns ihm brauchbar machen.

Dann werden wir merken, daB wir noch ganz anders Gemeinde
sein kinnen, aber such Gemeinde brauchen. Das gesellschaft-
liche Engagement von Christen kann keine Sache von Einzel-
gédngern sein, Schuwer vorstellbar ist, dass es gebetslos und
gemeindelos sein kBnnte. Es ist wichtig, deB in unseren Ge-
meirden Gemeinden wachsen, die das gesellschaftliche Engage-
ment ihrer Glieder mittragen.

4.8 Christus auBerhalb der Kirche

"Christus in der Gesellschaft" - ps ist angeklungen, aber
wir missen es ausdriicklich sagen - das heiBt auch: E%Eig;ys
m wirkt nicht nur mit und in der
Kirche, sondern suc egh _gesellschaftlich ng
UEltpalitiachan Bewegdngen auBerhal er al-existierenden

Kirchen. —_—

Indem wir dies sagen, bezeugen wir: Wir "verwalten” nicht
Christus, sondern wir glauben ihn als das Heil fir die Welt,
das aguch uns Uberraschend und frei begegnet, Aus der leban-
digen Gegenwart Christi auch suBerhalb der Kirche gewinnen
wir Trost angesichts des Verrats am Evangelium in der Ce-
schichte der Kirchen und Hoffnung in den erschreckenden Ge-
féhrdungen und Zerstbrungen des Lebens,

die nicht auf die Kirc | begrenzen
ist, 1#8% uns Mut, Phanta ' nden flir eine Cere.h-
tigkei ﬁ?ﬂmﬂwpannung en und
Kémpfe der gegenudirtig existierenden Gesellschaftszvstems

der Weltgemeinschaft eine Zukunft geben, Sis l%ﬂt_un&—uﬁﬁﬂT
nicht-christlichen Politikern "Zeugen Gott®s" (D, Mendt )

Sie ist die Basis eines gelingenden Dialogs ~ 2.8, zwischen
Christen und Marxisten, in dem den beteiligten Christen

eine lebensférdernde Gesellschaftsgestaltung so wichtig ist
wie ihr Verkiindigungsauftrag: in dem sie deshalb mit gesundem
SelbstbewuBtsaein auch die Definierung der sozialistischan
Gesellschaft nicht den Merxisten allein Uberlassen, In diesem
Dialog beginnt sich zu Zeigen, daf die biblische Uberlief e-
rung nicht mehr allein Gas"Erbe" der Christen ist und marxi-
stische Erkenntnisse nicht allein "Besitz" der Marxisten,
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ZUM VERHALTNIS ZWISCHEN KIRCHE UND GRUPPEN
- Ein Dlskunionlpapior - 'D., QW

* "Die Vorginge in der Umweltbibliothek der Zionskirchengemeinde in.
Berlin in der Nocht vom 24. zum 25. November 1987 und die dadurch
ausgeldsten Entwicklungen sowie die erneuten Geschehnisse im Zu-
sammenhang mit der Demonstration om 17. Januar 1988 machen erneut
die Klérung des Verhdltnisses zwischen der Kirche und den unabhé&n-
gigen Friedens-, Umwelt- und Menschenrechtsgruppen unabdingbar.
Diese Ereignisse sind Teil einer Entwicklung, der sich die Kirchen
in der DDR seit léngerer Zeit gegenibersehen und ouf die sie im
Grunde nicht vorbereitet sind. Die Diskussionslage ist von starken
Gegensdtzen bestimmt: ouf der einen Seite rigorose Ablehnung der
Gruppen, ouf der anderen Seite unkritisches Eingehen auf die an

. die Kirche heraongetrogenen Forderungen.

Un so ndtiger ist doher die inhaltliche Kldrung des Verhidltnisses
-zwischen Kirche und Gruppen.

1. Die Kirche steht ouf dem Grund des Bekenntnisses zu Jesus Chri-
stus. Dieses Bekenntnis begrindet ihre Offenheit und Freiheit,
es erlegt ihr jedoch.auch Bindungen auf und begrenzt ihre Soli-
daritdt.

Christus hot als Retter der Welt die Liebe Gottes zu den Menschen
gebracht; und diese Liebe ist grenzenlos (1. Tim. 2,4). Deshalb
geht er zu den Z8llnenjund Sindern und iBt mit ihnen; deshalb
‘stellt er sich kritisch zu den Autoritédten seiner Zeit, die der
Liebe Gottes Grenzen setzen wollen; deshalb ruft er zur Feindes-
liebe auf (Matth. 5,44 f.). Aber er sagt dies clles um des kom-
menden Reiches willen, dos er ansagt: “Trachtet zuerst noch dem
Reich Gottes und nach seiner Gerechtigkeit...” (Matth. 6,33). Er
sagt eine neuve Welt (Schalom) im Nomen Gottes an. Der Schalom
Gottes ist mit dem Weltfrieden jedoch nicht identisch. Er geht
nicht darin auf. Das gilt es festzuhalten.

Die ouf Christus gegrindete Liebe ist grenzenlos, weil Gott alle
Menschen liebt. Solidaritét jedoch ist als politischer Begriff
paorteilich und doher begrenzt. Volle Solidoritét setzt Uberein-
stimmung in den vertretenen Positionen vorous. Es ist also legitim
zu fraogen, wie weit Solidaritdt als Ubereinstimmung in den vertre-
tenen Positionen gehen kann. Die Kirche konn im Namen der Liebe
Christi zum FOrsprecher -von Menschen werden, ohne deren Positionen
zu Ubernehmen. Doher ist bei Solidarit&tsoktionen kritisch zu fra-
gen, wie weit die Kirche als bekennende Gemeinde Sachanliegen un-

- terstitzen kann. Die Grenze ist Uberschritten, wenn ethisch unver-
antwortliche Positionen wie Rassenhaf, Faschismus und Kriegsverherr-
lichung vertreten und Methoden ongewundt werden, die von Menschen-
verochtung gepragt sind. ;
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Auch Jesus hat sich, ungeachtet seiner Liebe zu cllen Menschen,

‘abgegrenzt: Er folgt nicht dem Weg des Téufers und wird nicht ein

Aussteiger wie dieser (vgl. die Kritik an Jesu Verholten Mk. 2,18
und seine Antwort). Er wird nicht wie die Zeloten zum politischen
Revolutionsr (Matth. 22,21). Er erhebt keinen politischen Machton-

spruch vor Pilotus (Joh. 18,36).

In der Nachfolge Jesu hat die Kirche auf das Wort ihres Herrn zu
héren. "Jesus Christus, wie er uns in der Heiligen Schrift bezeugt
wird, ist dos eine Wort Gottes, das wir zu hdren, dem wir im Leben
und im Sterben zu vertrauen und zu gehorchen haben” (Erste Barmer
These). So steht und f&llt die Kirche mit dem Bekenntnis zu Jesus
Christus, auch ols “Kirche fir andere”. Denn nur in ihm ist ihre
Offenheit fir die onderen begrindet. e

Wenn dieses Bekenntnis in Frage gestellt oder seiner Klarheit be-~
raubt wird, ist die Grenze kirchicher Solidaritdt erreicht.
Dann gilt os. die Geister zu scheiden. : o .

2. Die soziale Gestalt der Kirche, die sie als geschichtliche Er-

scheinuqﬂ unvermeidlich annimmt, haot, wie ihre Botschaft, eine
Funktion fir Zeugnis und Dienst. Sie ist daher vom Evongolium
her kritisch zu befragen. :

Die Soziale Gestalt ist niemals Selbstzweck; sie kann auch nicht
sakrosankt, Uber jede Kritik erhaben sein. Sie hat eine Dienstfunk-
tion. Obwohl “in der Welt"”, ist die Kirche doch nicht “von der Welt”.
Deshalb ist sie auch als Institution kritisierbar.

Auf der onderen Seitazﬁann dtgﬁOfdnung der Kirche bzw. ihre sozicle

" Gestalt nicht in das Belieben von einzelnen oder von Gruppen gestellt

werden, sie kann nicht “dem Wechsel der jeweils herrschenden welt-

-anschaulichen und politischen Uberzeugungen . Uberlosson werden (Drit-

te Barmer These, Antithese).

Auch die verschiedenen Gestaltungsformen von Kirche sind Dienst~
gestalten des Evangeliums. Sie dUrfen deshalb nicht gegeneinander .
ousgespielt werden. Schon im Neuen Testoment stellt sich Kirche

(ekklesia) in verschiedenen Dimensionen dar:

- als Gemeinde vor Ort,

- als Gemeinde in der Region, :

- als die eine universale Kirche,

- als “freie Nachfolgegruppe” (G. TheibBen, vgl. Matth. 10 und Parr.).

In allen diesen Gestolten ist die ekklesia an ihre Dienstfunktion
gebunden, sie ist nicht “"frei” im Sinne von "aoutonom”. Denn ihre
Identitdt gewinnt Kirche weder durch eine fir olle verbindliche Amts-
struktur noch durch ihre Gruppenstruktur, sondern durch das Bekenntnis
zu Jesus Christus. An ihm sind alle Aktivitdten zu messen.

So existiert auch heute die Kirche soziologisch gesehen als institu-
tionell geordnete Kirche, als Gruppe bzw. Summe von Gruppen und als
Gemeinschaft von einzelnen; aber keine dieser Gestaltungsformen kann
dos ‘Monopol fOr sich beonspruchen, wahre Kirche zu sein. Eine jede
unterliegt dem kritischen Anspruch des Evangeliums.

Gruppen, die nicht bereit sind, sich diesem Anspruch zu stellen,
kénnen desholb nicht als kirchliche Gruppen ongesehen werden.
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In ihren verschiedenen unterschiedlichen Gestaltungsformen exi-
stiert die Kirche noch dem Neuen Testament als ein Kommunikations-
gefige (“Leib Christi”), zusommengehalten durch das Bekenntnis

zu Jesus Christus als Houpt und Ziel (Eph. 4,15 f) und in wechsel-
seitiger Dienstleistung verbunden durch “das Bond der Liebe” (4,16).
Dos Kriterium for dos Kirchesein der Kirche ist also die Liebe, das
Festhalten an der Gemeinschaft (koinonia), die sich in Offenheit
foreinander und Diaclogbereitschaft erweist. " -

Wenn ®das Band der Liebe” durchtrennt oder in Frege gestellt wird,
ist christliche Solidaoritdt on ihre Grenze gekommen. Sie ist dann

bereits aufgekindigt.

3. Die Verontwortung fir Gerechtigkeit, Frieden und Bewchrung der
Schépfung ist ein unverzichtbarer Teil des kirchlichen Sendungs-
ouftroges, der sich aus dem Bekenntnis zu dem dreieinigen Gott

ergibt. . .

Die Frogen der Gerechtigkeit; des Friedens und der Bewchrung der
Schdpfung gehdren auf die Tagesordnung der Kirche. Weil Gott der Herr
der ganzen Welt ist, sind die Fraogen der Weltverantwortung nicht
ouBerhalp des Geltungsbereichs des Wortes Gottes. "Wir verwerfen die
falsche Lehre, als gebe es Bereiche ‘unseres Lebens, in denen wir nicht
Jesus Christus, sondern anderen Herren zu eigen wiren..." (Zweite Bar-

mer These). : - R

Daher kann die Kirche sich den Fragen von Betroffenen nicht verschlies-
sen, wie sie von Gruppen und einzelnen artikuliert werden. Sie erkennt
darin den Hinweis ouf aonstehende gesellschaftliche Probleme, die der
Lésung bedirfen. Sie nimmt die geduBerte Betroffenheit und Kritik zum
AnlaB, sie ouf geeignete Weise gegeniber den Vertretern des Staates
zur Spraoche zu bringen. Sie differenziert dabei zwischen berechtigter
Kritik, die auf die Verbesserung der gesellschaoftlichen Situation

im Loande zielt, und aggressiven politischen Akten, mit denen sie sich
nicht solidarisieren konn. Kritik kann cuch dann berechtigt sein,

wenn sie von den Menschenrechten her legitim ist, die vorhandene
Legalitdt doflir jedoch nicht ausreicht.

Folgende Probleme stehen zur Zeit im Vordergrund:

- das Recht auf freie Meinungs&uBerung,

- das Recht ouf Begrindung amtlicher Entscheidungen,

- die Tronsparenz gesellschaftlicher Zusaommenhdnge,

- eine offene Informations- und Medienpolitik,

- die Entbirokratisierung des gesellschoftlichen Lebens,

- die Handhabung des Eingabenrechts,

- die volle Gleichberechtigung im Bildungswesen,

- das Recht, sein Land zu verlassen und dahin zurickzukehren.

Wenn sich die Kirche zu diesen und anderen frogen der Weltverant-
wortung &uBert, muB der Bezug zum christlichen Bekenntnis deutlich

erkennbar bleiben. Deshalb kann das Verhalten einzelner oder be-

stimmter Gruppen nicht in ihr Belieben gestellt sein.
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_ 4, Alle Aussagen zum Thema Gerechtigkeit, Frieden und Bewchrung der

Schopfung mUssen sich an dem Bekenntnis zu dem dreieinigen Gott
messen lossen. Dann k&nnen sie auch von der Kirche mit Nachdruck
und ohne Ricksicht auf die Folgen vertreten werden.

Das Zeugnis der Kirche zu Fragen der Gesellschoft bedeutet nicht notwen-
dig die Ubernchme des traditionellen Vokabulars oder trodierter Denk-
modelle, Oft missen neue Wege gesucht werden. Sochkundige Gesellschofts-
onolysen sind nétig, um differenziert und kritisch Stellung nehmen zu
kénnen. Die Suche noch einmer Sproche des Friedens ist selbst Teil
christlichen Friedenshandelns. *Sprache des Friedens” heiBt: die Posi-

.ition des jeweiligen gesellschaftlichen Partners miteinbeziehen, "sich

in die Schuhe des onderen stellen”, Konflikte nicht scheuen, cber auf
friedliche Weise lésen. Die "Sprache des Friedens” ist nicht feindse-
lig, cber sie schlieBt die offene Auseinondersetzung mit ein.

‘Undeutlich und verwechselbar wird dos christliche Zeugnis ober dann,

" ‘wenn es "ihrem Belieben oder dem Wechsel der jeweils herrschenden

weltonschaulichen und politischen Uberzeugongen Uberlossen” wird.

Das bedeutet: Weder die jeweils herrschenden weltanschoulich-politi-
schen Uberzeugungen des sozialistischen Staotes noch die der jewei-
ligen Opposition oder Gegen-Kultur dirfen zum MaB fir das dffentli-
che politische Zeugnis der Kirche gemacht werden. Die kritische Un-
terscheidung vom Evangelium her ist gegenlber ollen politischen Kré&ften

geboten.

. Der diakonische Adftrug der Kirche beinholtet das Eintreten fir die

Rechte politisch Andersdenkender oder gor Verfolgter wie den Einsatz
for die umfassende Verwirklichung der Menschenrechte und die Achtung

++ der Meinungsvielfalt.

Der diakonische Auftrag der Kirche deckt aber nicht dos unkritische
Eintreten fUr beliebige AuBerurgen zu politis¢hen Fragen ab. Die Ge-
widhrung von Asyl in kirchlichen R&umen schliebt nicht das Recht zu
Aktivitéten ein, die den Eindruck erwecken, ols hobe die Kirche po-
litische Opposition zu treiben.

Von ihrer Bindung an das Bekenntnis her weiB sich die Kirche zu ollen

Menschen gesandt. Deshglb tritt sie fUr den Dialog mit Andersdenken-
den ein. Sie sieht darin ouch ein geeignetes Mittel politischer Aus-

einandersetzung. Die Kirche ist bemiht, den Diolog zwischen den Regierenden

und den Regierten zu férdern. Sie dient ouf ihre Weise dem grenziber-
schreitenden Dialog zwischen den rivalisierenden ldeologien und Welt-
systemen. Als Botschafterin der Versdhnung méchte sie dem “neuen Den-
ken" Vorschub leisten und zu einer *"Kultur des politischen Streits”

beitrogen. .

Wenn jedoch politische Aktivitdten ouf politische Konfrontation an-
gelegt sind, kann die Kirche nicht zustimmen, weil dies weder dem
Geist des Evangeliums noch der politischen Vernunft entspricht.

Grundsétzlich geht die Kirche davon aus, daoB clle von ihr zu verant-
wortenden Aktivitdten ouf dem Boden der Verfassung der DDR und im
Rohmen der fUr alle geltenden Gesetze geschehen. Auch der zu leistende
Re¢htsbeistand fir Bedrdngte nimmt die gesetzlichen Bestimmungen in
‘Anspruch. Die Kirche kann fir sich nicht einen rechtsfreien Raum be-
anspruchen. Aufkindigung der Loyalitdt gegeniber dem Stact und Wider-
stond gegen staatliche MaBnohmen sind nur dann erloubt, wenn der
Gloubensgehorsom es gebietet: "Man muB Gott mehr gehorchen als den

Menschen” (Apg. 5,29)
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7 lich finden sich etwa 50 Psalmen, die fiir
das Gebet in einer Gemeinschaft einge-
richtet sind. Es wire viel gewonnen,
wenn auf diese Weise evangelischen
Christen der Schatz der alttestamentli-
chen Psalmen von neuem erschlossen
werden konnte. Andere Texte fiihren ein
in das Gebet, in das Kirchenjahr, in das
Verstiindnis und die Ordnung des evan-
gelischen Gottesdienstes. Diesen Text
hat der Arbeitskreis ,,Emeuerte Agende"
beigesteuert. Uberschaubar und ein-
Jeuchtend zeigt der Text die moglichen
Ausformungen und Erweiterungen des
gottesdienstlichen Grundmodells auf.
Dariiber hinaus finden sich die Ordnun- -
gen der Tageszeiten: Morgen-, Mittags-,
Abend- und Nachtgebet (Mette, Vesper,
Komplet). Sie sind von der Lutherischen .

iturgischen Konferenz nach den heute
geltenden Gesichtspunkten fir einstim-
miges Singen eingerichtet, das vom
gregorianischen Choral herkommt. Bis-
her gab es im evangelischen Bereich
unterschiedliche Singformen. Jetzt bietet
sich die giinstige Gelegenheit, auch hier
zu gemeinsamen Ordnungen zu kom-
men und damit die Landeskirchen zur
Ubermnahme der Tageszeitengottesdien-
ste zu ermutigen, die diese bisher noch
nicht in ihrem Gesangbuch hatten. Fur

. dkumenische Zusammenkiinfte liegt die
Ordnung des Abendgebets nach dem

Glnter Krusche

¥

,,Gotteslob" vor. Fiir unsere niedersach-
sische Gesangbuchtradition neu ist die
Zusammenstellung wichtiger Bekennt-
nistexte. Neben den altkirchlichen Be-
kenntnissen erscheinen hier der Kleine
Katechismus Martin Luthers, Teile aus
dem reformierten Heidelberger Kate-
chismus, eine Auswahl aus dem Augs-
burger Bekenntnis (die Artikel 1 bis 22),
die Thesen der Barmer Theologischen Er-
klarung und die ersten Teile der Leuen-
berger Konkordie, welche das gemeinsa-
me Verstindnis des Evangeliums ange-
sichts der Lehrunterschiede der Refor-
mationszeit darstellen. Die Bekenntnis-
bindung der Landeskirchen wird durch
die Texte nicht in Frage gestellt, doch
wird den lutherischen Christen die Mog-
lichkeit gegeben, den Heidelberger Kate-
chismus zu lesen, und den Reformierten,
das Augsburger Bekenntnis zu entdek-
ken. So konnen sich beide von ihrer
Tradition her fiir einander offnen.

Sind Bekenntnistexte iiberhaupt in
einem Gesangbuch gefragt und wird das
Gesangbuch nicht zu umfangreich? Bis-
her umfaBt der Vorentwurf etwa 900
Seiten. Mit dem Regionalteil, der fiir die
niedersichsischen Kirchen zur Zeit von
einem dafiir einberufenen AusschuB
erarbeitet wird, diirfte das neue Gesang-
buch etwa 1100 Seiten ausmachen.
Damit bekiame es die Stirke des katholi-

schen Gesangbuchs ,Gotteslob". Das
JaBt sich gut in der Hand halten. Wie soll
die Arbeit am neuen Gesangbuch weiter-
gehen? Die Ausschiisse werden die
Stellungnahmen der Landeskirche prii-
fen und, wo es sinnvoll und notwendig
erscheint, den Vorentwurf erginzen
bzw. veriindern. 1991 soll der endgiltige
Entwurf vorgelegt werden. Er ist um den
regionalen Liederteil zu erginzen, so da
das neue Gesangbuch ab 1992/93 zur
Einfiihrung bereit steht. Ist es sinnvoll,
ein Gesangbuch iiber einen so langen
Zeitraum zu planen? Wird es nicht von
der vor uns liegenden Zeit eingeholt?
Die Zukunft wird es zeigen: Wer keinen
Traditionsbruch will, wer dafiir eintritt,
daR Altes und Neues einander erginzen
und nicht gegeneinander ausgespielt
werden, muB bzw. wird in groReren
Zeitraumen denken. Das EKG ist vor
vierzig Jahren eingefiihrt worden, fiir die
Zeit nach dem Krieg ein {iberzeugender

- Wurf, Aber die Zeit ist weitergegangen,

So treten seine Defizite immer deutlicher
hervor. Sie gilt es aufzufiillen. Dies ist im
Vorentwurf zum neuen Gesangbuch
geschehen. Ich freue mich darauf, eines
Tages aus dem evangelischen Gesang-
buch singen zu konnen und mit der
Gemeinde zu erleben, wie vielfdltig und
reich das Lob ist, das die Kirche ihrem
Herrn darbringt.

a 2o il
~ Gemeinden in der DDR sind beunruhigt

Wie soll die Kirche sich zu den Gruppen stellen?

Als in der Nacht vom 24. auf den
25. November 1987 Sicherheitsorgane
die Umweltbibliothek der Zionskirchen-
gemeinde in Berlin durchsuchten, Be-
schlagnahmungen durchfiihrten und ei-
nige der dort Anwesenden festnahmen,
da beherrschten sie die Schlagzeilen und
die Nachrichtensendungen in den west-
lichen Medien: Die ,Gruppen®, di¢ sich
zuniichst stillschweigend, aber dann
mehr und mehr Offentlichkeitswirksam
konstituiert hatten, eigene Informations-
blitter herausgaben, ein ,Netzwerk" von
Sympathisanten aufbauten und mit Hilfe

einer klugen Logistik im Spannungsfeld
zwischen Kirche und Staat operierten, in
kritischer Distanz zu beiden, aber im
Notfall dann doch das Dach der Kirche
und ihren Beistand aufsuchend. Als
dann, kaum daR die letzten Inhaftierun-
gen durch das Eintreten der Kirche
aufgehoben waren, am Rande der
Kampfdemonstration fir Rosa Luxem-
burg und Karl Liebknecht am 17. Januar
1988 neue Turbulenzen die Aufmerk-
samkeit der Medien erzwangen und eine
weitere Gruppe in Erscheinung trat, die
Gruppe der sogenannten Antragsteller,

geriet das bis dahin von der evangeli-
schen Kirche durchgehaltene Prinzip des
unbedingten Eintretens fiir Betroffene
und Benachteiligte in die Krise. Es
mehrten sich die Stimmen, die auf eine
Kldrung des Verhaltnisses zwischen Kir-
che und Gruppen drangen, weil sie die
Klarheit des christlichen Zeugnisses
bedroht und das bis dahin trotz auftre-
tender Spannungen von dem Willen zu
Verstindigung und Zusammenarbeit be-
stimmte Verhiltnis zwischen Staat und
Kirche gefihrdet sahen. Solidarititsbe-
zeigungen trugen wenig zur Klarung bei.

494
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da die kirchliche Bindung dieser Grup-
wen in der gesellschaftlichen Offentlich-
keit, in der Kirche und in den Gruppen
selbst umstritten ist. So wird die Initiati-
ve , Frieden und Menschenrechte" nicht
miide, ihre Unabhiingigkeit von der
Kirche zu betonen, obwohl gerade ihre
Aktivitiiten es waren, die die Spannun-
gen ausgelost hatten. Andererseits er-
schwert die ,,Vernetzung" zwischen den
Gruppen und die komplexe Zusammen-
setzung derselben klare Abgrenzungen;
viele inzwischen lingst bekannte Perso-
nen gehdren verschiedenen Gruppen
gleichzeitig an, treten jedoch einmal in
dieser, einmal in |ener Rolle in Erschei-

nung. Um nur einige der wichtigsten
Gruppen neben der ,,Umweltbibliothek*
und der ,Initiative" zu nennen: , Frauen
ful' den Frieden", , Friedenskreis Fried-
elde”, ,,Schwule in der Kirche",
{ihlmiiuse", ,Die Arche: Grines
Netzwerk", alle durchsetzt von ,,Antrag-
stellern®, aber auch mehr oder weniger
lilert mit der ,Kirche von unten" oder
dem Arbeitskreis ,Solidarische Kirche",
einer Interessenvertretung kirchlicher

Mitarbeiter,

(Manfred

Diese ,Gemengelage"

Stolpe) macht eine inhaltliche Klarung
dringend notig, weil soziologische Ab-

n an der komplexen Situation
scheitern. Insofern sind die Gruppen ein

ernstzunchmendes Anzeichen fir die
Situation der Kirche in einer sikularen
und urbanen Situation: Sie organisieren
sich quer zu den bestehenden Gemein-
, sie sind nicht lokal; sondern
thematisch definiert; sie verteidigen ihre
je eigene Identitit, agle:en mobil und
und sind in ihrer Flexibilitat
Unberechenbarkeit der tradierten
Kirchenstruktur iiberlegen und spielen
die schwerfillige und skrupulose Kir-
chenleitung oft erfolgreich an die Wand.
Die Ziele und Methoden der Gruppen
lassen sich mit denen der Kirchenge-
meinden nur schwer zur Deckung brin-
gen; deshalb sind diese Uberfordert,
wenn sie solche Gruppen in ihren
Riiumen beherbergen und deren Aktivi-
titen mitverantworten sollen, vor allem
dann, wenn sie die Folgen fiir Aktionen
mittragen sollen, von denen sie meist erst
erfahren, wenn es eine Ordnungsstrafe
zu begleichen gilt. Die Gruppen sind ein
weiteres Indiz fiir die Erosion der kirch-
lichen Ordnungen unter den Bedingun-
gen fortschreitender Ausdifferenzierung
des Religiosen. Sie wiren eine Anfrage
an die Kirche auch ohne die spektakula-
ren DDR-spezifischen Folgen.

Gruppe nicht gleich Gruppe

; Die Gruppe ist zu einer wichtigen
Daseinsform von Kirche in der sikularen
Welt geworden. In einer Gesellschalt, die
uniiberschaubar geworden ist, zieht man
sich auf das Vertraute zuriick, in einer
Welt der Kommunikationsstorungen
werden Kontakte im Kreis von Gleichge-
sinnten zunehmend wichtig. So laBt sich
Kirche als ein System von Gruppen
beschreiben, und es ist gerade die oft
erfahrbare Schwiche der traditionellen
Gemeindearbeit, da8 sie ein Gruppenbe-
wuBtsein nicht aufkommen a8t und
Zusammengehorigkeitsgefiihle kaum zu
stiften vermag. Gruppenphanomene tre-
ten uberall dort auf, wo das kirchliche
Leben als relevant fir die eigene Existenz

“empfunden wird: in Hauskreisen, in

Jugendgruppen, auch in Friedens- und
Okogruppen der  Kirchengemeinden.
Durchgangiges Merkmal aller dicser
Gruppen ist ein SchuB gesunder - meist
auch berechtigter — Institutionenkritik.
So geben die Gruppen den an ihrer
Vereinzelung leidenden Mitgliedern
nicht nur das Gefiihl der Geborgenheit
und Stabilisierung, sondern auch das
Geliihl, endlich einmal etwas tun zu
konnen. Insofern muB differenziert wer-
den: Gruppe ist nicht gleich Gruppe. Es
kommt immer auf die vertretenen Inhalte
und Ziele an und auf das Zusammenspiel
der verschiedenen Krifte und Gaben.

"~ Das ist auch ein Merkmal der
neutestamentlichen  Ekklesiologie: Es
sind nicht besondere Formen oder
Strukturen an sich sakrosankt. Auch der
Episkopat war funktional begriindet, als
Antwort auf eine bestehende Herausfor-
derung. Die ,ekklesia" (= Kirche) des
Neuen Testaments existiert auf unter-
schiedlichen Ebenen (universal, regional,
lokal) und eben auch als Dienstgemein-
schaft und sogar in der losen, flexiblen
Dienstgestalt der umherschweifenden
Wanderapostel. Entscheidendes Krite-
rium sind die Bindung an das Haupt,
Christus, und die Liebe untereinander.

.So kann die Kirche auch als Kommu-

nikationsgefiige beschrieben werden
(Epheser 4); ihr Grund und ihr Ziel ist
Christus. Von ihm hat sie ihre Identitat.
Und eben gerade da beginnen die Fragen.

Denn die Gruppen, um die es in der
aktuellen Auseinandersetzung geht, ver-
treten unterschiedliche Standpunkte
und Ziele, die es kritisch zu sichten gilt.
Ihre Identitit haben sie schon gefunden,
bevor sie die Kirche aufsuchen und um
Asyl bitten. Die meisten dieser Gruppen
haben ihren Ausgangspunkt auch nicht

in der Glaubensproblematik, sondern im
politischen Engagement. Sie konstitu-
ieren sich in der Regel aufgrund person-
licher Betroffenheit (das zeigen schon
die gewihlten Selbstbezeichnungen).
Aber es gibt auch Gruppen in dieser
Szene, die starker an die Kirche gebun-
den sind; dort sind meist engagierte
Plurrer oder Mitarbeiter an der l.euung
beteiligt. Aber allen gemeinsam ist ein
starkes emanzipatorisches Interesse. Die
Frage nach dem etwaigen Bekenntnis
wird als Indoktrination verdichtigt. Im
Vordergrund steht das gesellschaftliche
Anliegen; und so haben die Gruppen
auch Zugang zum konziliaren Proze8 fiir
Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung
der Schoplung gefunden. Auch hier gilt:
Es mull differenziert werden; denn die
Anliegen verbinden Christen und Nicht-
christen durchaus, ja sie erzwingen
geradezu die Zusammenarbeit aller
Menschen guten Willens. Trotzdem ver-
lore die Kirche ihre Identitit als Kirche
Jesu Christi und damit auch das Recht
zum gesellschaftlichen Zeugnis, weénn
sie alles und jedes zu ihrer Sache machen
wiirde. Hier kommen Grenzen des kirch-
lichen Auftrags in Sicht, wie sie etwa in
der V. Barmer These anvisiert sind.
Denn eines muB klar sein: Die
meisten Gruppen suchen heute die
Kirche auf, weil sie den einzigen Frei-
raum im System des demokratischen
Zentralismus bietet. Sie verfigt Gber
anerkannle, verfassungsméBig garantier-
te Rechte, vor allem das Recht der freien
Religionsausiibung, das in den Jahren
seit der Grindung des Bundes der
Evangelischen Kirchen in der DDR
(1969) zunehmend extensiv genutzt wur-
de, wofiir die Kirchentage seit 1983
Zeugnis geben. Nun aber, da unter dem
Vermerk: ,Nur zum innerkirchlichen
Dienstgebrauch” eine Fiille von Druck-
schriften, die nur in den seltensten Fallen
religiosen Inhalts sind, erscheint, be-
ginnt sich der Spielraum der Kirche zu
verengen. Staatliche Eingriffe in das
kirchliche Leben werden wieder haufi-
ger. Auch die jiingsten Behinderungen
der kirchlichen Presse haben diese Ursa-
che: zu viel Politisches, zu wenig Kirch-
liches - so etwa lieBen sich die Beanstan-
dungen seitens des Staates zusammen-
fussen. Die Kirche (die vielgescholtene
Amtskirche) stellt sich dann regelmiig
vor die Gruppen mit dem Hinweis, dal
die Anliegen (Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schopfung) auch kirchli-
che Anliegen seien, worauf die Vertreter
des Staates ebenso regelmaBig antwor-
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ten, da diese Anlicgen der Kirche
unbestritten seien, aber dafl es den
Gruppen ja um weit mehr, namlich um
politische Opposition gehe; und nach
beschwichtigenden gegenseitigen Versi-
cherungen geht man wieder auseinan-
der. Man kann fast ebenso regelmiBig
schon von einem Ritual sprechen. Des
ungeachtet muB sich die ,, Amtskirche"
danach wegen zu lascher Gesprichsfiih-
rung von den Gruppen schelten lassen.

Das ist auf die Dauer ein unbefriedi-
gender Zustand, aber, was weit schwerer
wiegt, in den Gemeinden regt sich
Widerstand gegen die Politisicrung der
Kirche, Gemeindekirchenrate beginnen
sich zu widersetzen, wenn es um dic
Uberlassung von Riaumen geht, und in
den Synoden erhebt sich die Frage nach
den Grenzen des kirchlichen Aultrags.
Insofern kann man die Gruppen durch-
aus als bewegende ,,Unruhe” bezeich-
nen. Die evangelische Kirche in der DDR
kann diber die Gruppen hinweg nicht zur
Tagesordnung tibergehen. Die von ihnen
aufgeworfenen Fragen sind fillig; ent-
scheidend wird die Antwort darauf sein.
Paradox ist es schon: Wiahrend ringsum
die traditionelle Gemeindearbeit sta-
gniert, sind die Gruppen aktiv, wahrend
sonst die Teilnehmerzahlen sinken,
haben die Gruppen Zulauf, und wih-
rend die Gottesdienste kaum Aufmerk-
samkeit erregen, bringen Mahnwachen,
sogenannte Fiirbittandachten und ande-
re Happenings Menschen und Medien in
Aufregung und aufl die Beine. Welche
Fragen stehen an?

Fragliche Identitiit der Kirche

Es ist an der Zcit, wieder neu nach
dem Stellenwert des christlichen Be-
kenntnisses zu fragen, das uns mitcinan-
der verbindet und unseren Auftrag
absteckt. Da soziologische Merkmale in
der ,,Gemengelage" die entscheidenden
Kriterien nicht liefern konnen, mul8 die
Antwort tiefer gesucht werden. Denn die
Identitit der christlichen Gemeinde
grindet nicht in der Zugehorigkeit zu
dieser oder jener Gruppe, nicht in der
Bindung an dieses oder jenes Struktur-
element, auch nicht in der Verfolgung
bestimmter tagespolitischer Ziele, son-
dern in der Bindung an das Wort Gottes,

* das uns nach dem Bekenntnis der

496

Reformation den Grund zeigt, auf dem
die Kirche steht: die Rechtfertigung des
Siinders aus Gnaden. Was die Kirche, die
Gemeinde ist, ist sie durch Gottes Tat,
nicht durch das, was Menschen tun oder
getan haben. lhre unverwechselbare

Identitit gewinnt die christliche Ge-
meinde nicht durch moralische, politi-
sche, soziale Qualitaten, sondern durch
die einmalige Tat Gottes, die Versoh-
nung am Kreuz, durch die Christus unser
Friede ist. Damit sind Offenheit und
Freiheit der christlichen Gemeinde be-

grindet, gleichzeitig aber auch Bindung

und Grenzen der Solidaritat.

Die grenzenlose Liebe Gottes in
Jesus Christus notigt die Gemeinde,
offen und solidarisch auf die Gruppen
und damit aul Benachteiligte und Rand-

5

R

=W,

% -

===
-1
ASfistaas.

— —

e L s et

Mitglieder der ,Jﬁrche von unten“ auf dem DDR-Kirchentag im Juni 198

in Halle

siedler der Gesellschaft zuzugehen. C
nauso vorurteilsfrei haben wir uns ab
auch auf die Menschen einzulassen, «
in der sozialistischen Gesellschaft ihr:
Ort gefunden haben. Deshalb kann si
die Kirche nicht mit Gruppen solidaris:
ren, nur weil sie staatskritisch eingeste
sind. Ein starker konfessorischer Zug
in_ viclen Gruppen festzustellen, «
verbunden mit Gesetzlichkeit. Hier g
cs, kritisch zu bleiben. Nicht jed
Bekenntnis muBl christlich sein, nic
jeder Bekenner muB recht haben. Der
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Jesus hat sich, ungeachtet sciner
Licbe zu allen Menschen, abgrenzen
miissen: Er folgt nicht dem Weg des
Tiufers und wird nicht ein AuBenseiter
der Gesellschaft wie dieser; er wird nicht
wie die Zeloten zum politischen Revolu-
tiondr; er weist jeden Machtanspruch
von sich, sowohl dem Versucher (Mat-
thiius 4,10) als dem Vernehmer (Johan-

nes 18,36) gegeniiber. Weil der Schalom

Gottes nicht mit dem Weltirieden iden-
tisch ist, deshalb hat die christliche
Solidaritit Grenzen. Es wiire schon vicel
gewonnen, wenn die Kirche sclbst in
aller Klarheit zu ihrem cigenen Zeugnis
zuriickfande, um dann sowohl dem Staat
als den Gruppen gegentiber cin kon-
struktiver und kritischer Gesprachspart-
ner zu sein. Dic Kirche als vin corpus
ixtum ist seit thren Anfdngen stets
ihrem Bekenntnis und ihrem
Aultrug zurlickgeblicben. Dus entbindet
sie jedoch nicht von der Aufgabe, ihre
Identitit in Christus immer neu zu
bekennen. Am Bekenntnis zu Christus
werden sich die Geister scheiden, non vi,
sed verbo! ,Jesus Christus, wie er uns in
der Heiligen Schrift bezeugt wird, ist das
eine Wort Gottes, das wir zu horen, dem
wir im Leben und im Sterben zu vertrau-
en und zu gehorchen haben" (1. Barmer
These). Das ist nicht populir,

Der Auftrag der Kirche
Um Unklarheiten auszuschlieBen,
sei an dieser Stelle betont: Die Fragen
von Gerechtigkeit, Frieden und Bewah-
rung der Schopfung gehoren aul die
Tagesordnung der Kirche. Weil Gott der
der ganzen Welt ist, stehen die
en der Weltverantwortung nicht
auBerhalb des Glaubenshorizontes.
,Wir verwerfen die falsche Lehre, als
gebe es Bereiche unseres Lebens, in
denen wir nicht Jesus Christus, sondern
anderen Herren zu eigen waren .. "
(11. Barmer These). Daher kann sich die
Kirche grundsatzlich den Fragen nicht
verschlieBen, die von engagierten Grup-
pen und betroffenen Einzelnen artiku-
liert werden. Sie erkennt darin einen
Hinweis auf gesellschaftliche Probleme,
die der Losung bediirfen. Sie nimmt die
ihr bekannigewordenen Erfahrungen
und die ihr gegeniiber geauBerte Kritik
zum AnlaB, sie aufl angemessene Weise
gegeniber Vertretern des Slaales zur
Sprache zu bringen. Sie unterscheidet
dabei aber zwischen Kritik, die auf die
Verbesserung der Verhaltnisse im eige-
nen Lande zielt, und aggressiven, oppo-
sitionellen Akten, mit denen sie sich

nicht solidarisicren kann. Hier hat es in
der Vergangenheit oft Streit mit cinzel-
nen Licdermachern und Gruppenvertre-
tern gegeben, die diese Differenzierung
ablehnten. Doch hier hat die Kirche auf
die Klarheit der inhaltlichen Aussagen

zu achten; sie mussen sich am christli-
chen Bekenntnis mgssen lassen. Auch
wenn sich die Kirche offentlich zu
Fragen der Weltverantwortung duBlert,
muf der Bezug zur Mitte des christlichen
Glaubens erkennbar bleiben. Dann kann
und wird si¢ auch dem Ansinnen wider-
stchen, die aktuellen Tagesfragen dem
Staat zu uberlassen und sich aul den
religiosen Scktor zu beschranken. Das
wird um so gluubwirdiger geschehen, je
deutlicher sich die Kirche aul das Be-
kenntnis zu Goltt bezieht.

Trotzdem mull nachdenklich stim-
men, dald die Gemeinden in der Berlin-
HBrandenburgischen Kirche der Kirchen-
leitung den Vorwurf machen, sic kim-
mere sich zu viel um die aktucllen
Tagesfragen und lege zu wenig Nach-
druck auf die alltiglichen Sorgen und
Probleme der Gemeinden in Stadt und
Land, di¢ sich dem ProzeB der Minori-
sicrung und Sikularisierung ausgeliefert
fiihlen und klare Konzeptionen fiir den
Gemeindeaulbau vermissen. Die Fragen
der Verkiindigung, der Mission und der
christlichen Lebenslhrung stehen in
der Tat nicht im Mittelpunkt des Interes-
ses in der kirchlichen Otfentlichkeit.

»Kirche im Sozialismus*?

Neu angelragt ist durch die Gruppen
auch das Verhaltnis der Kirche zum
Staat, In einem langwierigen und
schmerzlichen |, LernprozeB" (Albrecht
Schonherr) haben sich die Kirchen in der
DDR auf Zeugnis und Dienst in der
sozialistischen Gesellschaft eingestellt.
. Kirche nicht neben, nicht gegen, son-
dern im Sozialismus® (Eisenach 1971)
war das Ziel. Nun wird die Formel von
Eisenach kritisch hinterfragt. War sic nur
eine Beschwichtigungsformel? Oder gar
eine Anpassungsformel? Urspringlich
als Abkehr von gesamtdeutschen Wie-
dervereinigungstraumen formuliert, be-
darl das Konzept ciner ,Kirche in der
sozialistischen Gesellschalt™ nun inhalt-
licher Priazisicrung. Nach wie vor halten
Staat und Kirche offiziell an der Linie des
6. Miirz 1978 fest. Damals wurde das
Fundament der gegenwartigen Kirchen-
politik gelegt. Sie zielt auf Kooperation
und Gesprich bei voller Respekticrung
der Eigenstandigkeit des kirchlichen
Handelns, Eine echte Alternative zu

dieser Linie, die noch ausbaufihig ist,
gibt ¢s nicht. Aber durch die politisch
ausgerichteten Aktivititen einiger Grup-
pen und die abzuschenden staatlichen
Reaktionen verschlechtert sich das Kli-
ma zwischen Staat und Kirche fuktisch,
und da an der Basis der Gemeinden die
vulie Gleichachtung und Gleichberech-
tigung der Christen, wiewohl zugesagt,
noch immer nicht Realitit ist, gehen viele
Gemeindeglieder erneut auf Distanz
zum Sozialismus. In diesem Umfeld
gewinnen die kritischen Gruppen vicle
Symipathisanten, die sonst nicmals eine
Kirche betreten hitten.

So kommt fur die aktiven und
lernberciten Christen in der DDR alles
duraul an, dal$ sie, bei aller Kritik im
vinzelnen, ihre Aulgaben als christliche
Staatsburger erkennen und, vom Glau-
ben motviert, an der Veranderung der
gesellschaltlichen Verhéltnisse mitarbei-
ten. Das wire auch ein Signal wider die
weitverbreitete Hoffnungslosigkeit und
Resignation, dic sich u. a. auch in dem
zunchmenden Drang nach dem Westen
ausdruckt, Man mul8 ¢s wohl ganz kral8
formulieren: Es gibt fir Christen nur
einen wirklich stichhaltigen Grund zum
Bleiben in der DDR: die Nachfolge
Christi, der uns in jedem Land und an
jedem Ort zum Zeugnis fir Gott und zum
Dienst fur den Nichsten ruft, unabhan-
gig von der moralischen, politischen und
sozialen Qualitat eines Landes. Weil
Gott die Christen zur Verkiindigung
scines Wortes braucht, deshalb sind
Christen in der DDR nétig, muB8 Kirche
in der DDR bleiben. Das Konzept einer
wKirche im Sozialismus” bedeutet kei-
neswegs dié Rechtlertigung der Zustin-
de in diesem Lande, es ist vielmehr der
Hoffnung auf Vermenschlichung . der
Gescellschalt verpflichtet. Aus diesem
Grunde sicht es die Kirche in der DDR
als ihre Aufgabe an, den notwendigen
Dialog zwischen den Befiirwortern und
den Kritikern der sozialistischen Gesell-
schalt zu fordern, zwischen den Regie-
renden und den Regierten, um es in der
Terminologie der V. Barmer These zu
sagen. In dieser Rolle eines Brickenbau-
ers (pontifex) geschieht es immer wieder,
daB die Kirche zwischen die Gegenpole
gerat. Die Regimekritiker bezichtigen sie
der Kollaboration, die Vertreter der
Staatsmacht werfen ihr vor, daB sie die
Feinde des Sozialismus unterstitzt, Aber
wenn es gelingt, den Dialog auch inner-
halb der DDR zu fordern, hat die Kirche
aus dem Geist Christi dem Wohl des
Gan:u,n gedient.
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"FRIEDEN ALS MISSIONARISCHE AUFGABE" - UBERLEGUNGEN
ZU EINEM KONZILIAREN PROZESS DER GOSSNER MISSION IN
BEIDEN DEUTSCHEN STAATEN ANGESICHTS DER GEGENWARTI-
GEN HERAUSFORDERUNGEN ZUM FRIEDEN

Wdhrend eines Besuchs des Kuratoriums der Gossner Mission -
in der BRD in der Dienststelle der Gossner Mission in
der DDR im Januar 1984 fand ein ausfiihrlicher Gedanken-
austausch iliber Erfahrungen in der Friedensarbeit in
den zurlickliegenden Jahren statt. Die Dienststellen
wurden am Ende des Gesprdchs beauftragt, eine Arbeits-
vorlage flir beide Kuratorien zu erarbeiten, in der auf
dem Hintergrund der Empfehlungen der VI. Vollversamm-
lung des ORK Perspektiven und Aufgaben der gemeinsamen
Fragestellung "Frieden als missionarische Aufgabe"

thematisiert werden sollten.

Der vorliegende Text wurde im Mainzer Arbeitszentrum
der Gossner Mission als Entwurf erarbeitet und sodann
von Mitgliedern der Dienststelle der Gossner Mission
in der DDR gegengelesen und kritisch kommentiert.

Die Endfassung wurde von Karl-Heinz Dejung formuliert.

Berlin/DDR - Mainz, im August 1984



1. Die VI. Vollversammlung des ORK (Vancouver 1983) hat einen
zunehmenden Konsensus innerhalb der Mitgliedskirchen im Blick
auf ihren Friedensauftrag erkennen lassen. Die seit der Griin-
dungskonferenz von Amsterdam gewonnene Einsicht, daB "Krieg
nach dem Willen Gottes nicht sein soll" hat in den zuriick-
liegenden Jahren die &kumenische Diskussion in vielfdltiger
Weise vorangetrieben. Vor allem wurde zunehmend erkannt, daB
die Suche nach Frieden nicht getrennt werden darf von dem
Verlangen nach Gerechtigkeit, vor allem seitens der Armen
und Verelendeter. der Dritten Welt. Darilberhinaus wurde im
Blick auf die theologische Begriindung kirchlichen Friedens-
handelns mit zunehmender Dringlichkeit die Frage gestellt,
welche Strategien und Formen der Kriegsverhiitung friedens-
férdernd wirken bzw. unannehmbare Risiken der Friedensgefdhr-
dung in sich tragen.

Vancouver hat deshalb den Mitgliedskirchen folgende Aufgabe
gestellt: "Wir rufen die Kirchen heute auf: Auf dem Weg zur
Einheit weiterzugehen, indem sie hdufigere Gelegenheiten fiir
‘ den Austausch in den Kirchen und untereinander schaffen, damit

sie mehr {lber- und voneinander erfahren und einander besser
verstehen und damit allen Versuchen, uns zu spalten und von-
einander zu trennen widerstehen" (Erkldrung zu "Frieden und Gerech-

/ tigkeit" § 24c). Diesen konziliaren ProzeB zur Vertiefung des Frie-
densauftrages hat die Vollversammlung in einer doppelten
Weise qulifiziert. Im Blick auf die theologische Tragweite
hat sie von den Kirchen eine eindeutigere und verbindlichere
Haltung hinsichtlich der Herstellung und der Stationierung
als auch dem Einsatz von Atomwaffen gefordert:

"Wir glauben, daB filir die Kirchen die Zeit
gekammen ist, klar und eindeutig zu erkliren,
daB sowohl die Herstellung und Stationierung
als auch der Einsatz von Atamaffen ein Ver-
brechen gegen die Menschheit darstellen und
daB ein solches Vorgehen aus ethischer

und theolcgischer Sicht verurteilt werden muB."
(ebd § 25).

AuBerdem hat die Vollversammlung angesichts der weitrei-
chenden Konsequenzen dieser Uberzeugungen die Kirchen auf-
einandergewiesen:

"Wir duBern diese Uberzeugungen nicht, um
andere zu verdammen oder zu verurteilen,
sondern wir bekennen gleichzeitig unsere
Schwidche und rufen die Kirchen und Christen
auf, einander in Liebe zu unterstiitzen; so
sind wir miteinander bestrebt, unserer ge-
meinsamen Berufung gerecht zu werden, unserem
einen Herrn Jesus Christus, den Friedefiirst,
das Leben der Welt, zu verkindigen und ihm
zu dienen" (ebd § 27).
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Die Gossner Mission in beiden deutschen Staaten arbeitet als
Folge des schuldhaft verursachten 2. Weltkrieges in zwei un-
terschiedlichen gesellschaftlichen und politischen Systemen.

Thr unmittelbarer Kontext wird mit Recht als eine der gefdhrdet-
sten Regionen der Welt verstanden. Beide Linder geh&ren den am
héchsten geriisteten Militdrblécken an und sind an der Grenze
zwischen den gegensdtzlichen Systemen hoch geriistet. Welche
Konsequenzen hat angesichts dieses Kontextes der Appell von
Vancouver fiir das Selbstverstdndnis und die Verantwortung

der Missionsgesellschaften in Ost und West? GewiB, sie unter-
stiitzen beide die von den Politikern beider Linder vertretene
Uberzeugung, daB "von deutschem Boden kein Krieg mehr ausgehen
darf". Aber in welcher Weise ist es mdglich, den von Vancouver
in Gang gesetzten ProzeB zur Achtung von Atomwaffen zu kon-
kretisieren und in die eigene missionarische Verantworung als
eine theologisch gebotene Prioritdt aufzunehmen? Wo kdnnen

wir uns auch bei unterschiedlichen politischen und &konomischen
Interessenbindungen in Liebe unterstiitzen, ohne uns zu verdammen
oder zu verurteilen?

2. Innerhalb der christlichen Gemeinde ist es unbestritten,
daB das Zeugnis und die Verantwortung fiir den Frieden vam Evange-

lium geboten ist. Aber es ist innerhalb der Christenheit Streit

dariibber, in welcher Weise FriedensverheiBung und Friedensgebot
unmittelbarer Gegenstand von Verkiindigung und Dienst der Kirche
sein miissen. Es ist unbestritten, daB FriedensverheiBung und
Friedensgebot den einzelnen Christen in seiner Verantwortung
betreffen, aber es erscheint schwierig, Kirchen und kirchliche
Institutionen verbindlich auf diese Verantwortung anzusprechen.
Welche Erfahrungen haben die Gossner Mission in der DDR und
der BRD bisher auf dem Weg zu einem verbindlichen Friedenszeug-
nis der Gemeinde Christi gemacht?

Christliche Friedensverantwortung grindet im Friedenshandeln
Gottes an der Menschheit. Paulus beschreibt diesen ProzeB in
erstaunlicher Nihe zu gegenwdrtigen Erfahrungen als einseitiges
Handeln Gottes an einer Menschheit, die sich als Freind des
Schépfers austobt. Im Rémerbrief umschreibt er diesen ProzeB
der Friedensstiftung Gottes im Sinne einer "einseitigen Vor-
leistung”. Diese einseitige Vorleistung Gottes ist dadurch
charakterisiert, daB auf Rache und Strafe als Mittel zur
Wiederherstellung der Bundespartnerschaft verzichtet wird.

Gott 6ffnet sich in seinem Friedensangebot der feindlichen Mensch-
heit und ruft in Gestalt ohnméichtiger Liebe zu Umkehr und Er-
neverung. Dieses Friedensangebot gilt allen Menschen; es ist
giltig fiir Gldubige und Ungl&dubige.

Wenn wir die Sendung Christi in die Welt in diesem Sinne

als Friedensangebot Gottes gegeniiber einer feindlichen Mensch-
heit verstehen, so kénnen wir darin Elemente und Perspektiven
flir eine missionarische Aufgabe der christlichen Gemeinde im
Streit um den Frieden erkennen. Jene Gemeinde, die der Sendung
Christi in die Welt nachzufolgen sucht, wird sich an folgen-
den Perspektiven seiner Botschaft orientieren:

e 1
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- Der Verzicht Gottes auf Rache und Strafe gegeniber einer
feindlichen Menschheit stellt uns vor die Frage, welche
Instrumente wir flir die Erneuerung unseres Friedenszeug-
nisses theologisch verantworten k&nnen. Konkret gesrpchen:
Ist die Abschreckung, die ja mit der Zersttrung des Gegners,
ja sogar mit der Selbstzersttrung argumentieren muB, noch als
eine Miglichkeit zur Friedenssicherung anzusehen, das dem
Friedenshandeln Gottes entspricht?

- Gottes Werben um die feindliche Menschheit gilt auch dort,
wo Menschen Feinde bleiben. Was bedeutet diese Wahrheit ange-
sichts der Herausforderung, Instrumente gemeinsamer Friedens-—
verantwortung auch zwischen Gegnern und Feinden zu entwickeln
und zu férdern?

- Wenn Gottes Friedenshandeln auch dem Gegner gilt, was bedeutet
dies fiir die unter Christen immer wieder becbachtbare Ver-
suchung, eine Kreuzzugsmentalitdt zu entwickeln und die Welt
in Gute und Bose aufzuteilen? Inwieweit k&nnen wir diesem
Zwang zur Ideologisierung widerstehen?

3. Zwischen Kirchen und Christen in beiden deutschen Staaten hat
sich in den zurlickliegenden Jahren ein intensiver Erfahrungsaus-
tausch im Blick auf die jeweilige Verantwortung fiir den Frieden

entwickelt. Vor allem Kirchengemeinden haben sich an den gemein-
samen "Friedensdekaden" im Herbst jeden Jahres beteiligt und haben
ihre Gottesdienste und Flirbitten fiir den Frieden gemeinsam ver-
antwortet. Die Gossner Mission in beiden deutschen Staaten ver-
sucht, an diesem ProzeB der gegenseitigen Ermutigqung und Kldrung
teilzunehmen.

Der Bund Evangelischer Kirchen in der DDR hat den Begriff der
"Sicherheitspartnerschaft" in der Diskussion zwischen Kirchen in
Ost und West unterstiitzt. Er geht zurlick auf Empfehlungen der
sog. "Unabhdngigen Kommission", die unter dem Vorsitz des
schwedischen Ministerprédsidenten Palme im Jahre 1982 erste
Ergebnisse zur Entwicklung "gemeinsamer Sicherheit" vorgetragen
hat. Der Kernsatz dieser Empfehlungen heiBt:

"In einem Atomkrieg besteht keinerlei Aus-
sicht auf einen Sieg, beide Seiten wlirden

" gleichermaBen von Leid und Zerstdrung betrof-
fen. Sie kénren nur gemeinsam iiberleben. Beide
Seiten miissen Sicherheit erlangen nicht vor dem
Gegner, sondern gemeinsam mit ihm. Internatio-
nale Sicherheit muB von der Verpflichtung zu
gemeinsamem Uberleben getragen sein, nicht von
der Androhung gegenseitiger Vernichtung".

Innerhalb der Diskussion um den Frieden machen Christen zunehmend
die Erfahrung, daB dieses Konzept einer "Sicherheitspartnerschaft”
vor allem als mdgliche Alternative zur Abschreckung und ihrer
Risiken gesehen werden kann und muB. Sie erkennen dariiberhinaus,
daB in einem Konzept, das nicht nur eigene Sicherheit verlangt,

4
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sondern auch das Recht auf Sicherheit dem Gegner zugesteht,
Elermente der christlichen Uberlieferung, wie z. B. das Gebot
Jesu zur Feindesliebe, zur Wirkung kommen.

Welche Erfahrungen haben unsere beiden Missionen in ihrer bis-
herigen Friedensarbeit mit dieser Wirklichkeit gemacht, nicht
allein Frieden und Sicherheit fiir sich selbst zu suchen, sondern
auch die des Anderen, ja auch des politischen und ideologischen
Gegners zu fordern? Welche Reaktionen haben wir erfahren in unse-
rer je eigenen Offentlichkeit, die sich an politische und &kono-
mische Interessen gebunden hat und deshalb sich dem "inklusiven
Denken und Handeln" einer "Sicherheitspartnerschaft" verschlieBt?
Welche Risiken muBten wir erkennen bei dem Versuch, die t&dlichen
Gefahren einer auf Drohung und Selbstzerst&rung beruhenden sog.
"Friedensstrategie" zu lberwinden? Kénnen wir glaubhaft versichern,
daB die Risiken einer "Sicherheitspartnerschaft" geringer sind als
die Risiken der Abschreckung? Glauben wir an die "Verniinftigkeit"
einer solchen konkreten Vision oder Heiben wir der Unvernunft
gegenwartiger militdrischer Friedenssicherung verhaftet? Ist es
uns gelungen, einer nichtchristlichen Umwelt . zu vermitteln,

daB in der Suche nach dem Uberleben der Mneschheit jene Interessen
nicht geopfert werden miissen, die allen Menschen Gerechtigkeit
und Frieden ermdglichen?

Innerhalb der ¢kumenischen Diskussion hat sich die Einsicht )
entwickelt, daf gemeinsames Zeugnis nicht identisch sein muB ),
mit gleichem Denken und Handeln. Wer die Kontextgeundenheit

und Kontextverbundenheit von Theologie und Kirche erkennt und
anerkennt, der kann Skumenische Solidaritdt nicht verwechseln

mit dem immer wieder geforderten "SchulterschluB" zur Stdrkung

der Bataillone. Wo die eigene Gesellschaft und die eigene

Kirche als Adressat einer missionarisch orientierten Friedens-
arbeit anerkannt wird, da entsteht tkumenische Solidaritét

in Freiheit. Diese Freiheit ist nicht unverbindlich, aber sie

weiB um ihre Grenzen.

Welche Erfahrungen haben wir bisher gewonnen bei dem Versuch,
Gamrenische Solidaritidt in der Partnerschaft zwischen Christen
und Kirchen in Ost und West zu entwickeln? Haben wir unsere ver-
gangenheitsorientierte Haltung lberwunden, die immer noch daran
orientiert ist, "filir den Anderen etwas tun zu missen"? Welche
Erfahrungen haben wir gemacht mit der zukunftsorientierten Heraus-
forderung, dem Anderen nicht "etwas zu geben", sondern ihm
"authentischer Partner" zu sein. Sprengen die unterschiedlichen
Herausforderungen in Ost und West unsere Verpflichtung zu
&kumenischer Solidaritdt? Welche wvertrauensbildenden MaBnahmen
erscheinen notwendig, um zwischen Kirchen und innerhalb der
Kirchen Hilfe und Unterstiitzung, aber auch Kritik und Korrektur
zur Wirkung kommen zu lassen, ohne daB8 kumenische Solidaritit
und gemeinsames Friedenszeugnis in unterschiedlicher Gestalt
schaden leiden?
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4. "Sicherheitspartnerschaft" erscheint dort als "egoistisch"
und"selbstorientiert" ("selfish"), wo sie nicht fiir alle ange-
strebt wird. Vor allem innerhalb der Skumenischen Diskussion
ist von Christen und Kirchen der sog. "Dritten Welt" immer
wieder gefragt worden, ob das Friedensverlangen der Bewohner
der nérdlichen Hilfte des Erdballs ein echter Beitrag zum
Frieden ist. Angesichts der Erfahrung von unvorstellbarem
Elend ist fiir sie Krieg eine t&dgliche Wirklichkeit und Frieden
ein Wunschtraum ohne jegliche Chance zur Realisierung.

Dieser Herausforderung kann sich die Gossner Mission in beiden
deutschen Staaten nicht entziehen. Beide sind in unterschied-
licher Weise in Lindern der Dritten Welt engagiert; sie kdnnen
beide von Erfahrungen erzdhlen, die diesen Nord-Siid-Widerspruch
belegen. Dies gilt nicht nur fiir die globale Problematik einer
Verbreitung atomarer Hochriistung in den Siidbereich, sondern es
gilt auch fiir die allt&gliche Erfahrung von Abhdngigkeit im vom
Norden dominierten Weltwirtschaftssystem.

Innerhalb der Kirchen ist deshalb die Motivation zur Ristungs-
reduktion im Hinblick auf die Verelendung der Dritten Welt
weitverbreitet. Es ist auch nicht zu bestreiten, daB dieser
Skandal des Riistungswahnsinns bei gleichzeitiger weltweiter
Verelendung immer weniger seelisch und geistlich verkraftet
werden kann. Dennoch ist die Aufgabe ungeklédrt, wie z. B. durch
Abriistung freiwerdende Mittel zu den Armen der Dritten Welt
transferiert werden kénnen, ohne daB bestehende Eliteherrschaft
und Korruption stabilisiert werden. Welche Erfahrungen haben
wir bei unseren Bemiihungen in der Offentlichkeitsarbeit,

aber auch im Gesprdch mit den Partnern in der Dritten Welt ge-
macht, um diese Zusammenhidnge zu verstehen, Konsequenzen

zu bedenken und Wege zu einer Umverteilung von Ressourcen und
Fdhigkeiten zu finden? Wie gehen wir um mit dem Einwand, da8

in der Dritten Welt die gleichen Fehler gemacht werden miissen,
wie bei uns zu Hause? Welche Argumente setzen wir denen ent-
gegen, die im Export von Riistungsproduktion einen Ausweg zum
Abbau struktureller Arbeitslosigkeit sehen?

Aber auch noch aus einem anderen Grunde ist die Herausforderung
zu mehr Gerechtigkeit filir die Dritte Welt eine elementare
Infragestellung unseres vertrauten Friedensversténdnisses.

Es ist unvorstellbar, daB die trotz aller Gegenbewegungen un-
aufhaltbaren Verdnderungen der Welthandelsstrukturen zugunsten
von Lindern der Dritten Welt keine Riickwirkungen haben werden

auf die sozialen und politischen Entwicklungen des Nordens.

Wenn es z. B. gelingt, fiir die Dritte Welt zu gerechteren Aus-
tauschbedingungen und zu weitreichenderen Exporterfolgen zu
kommen, dann wird dies einschneidende Folgen fiir die materiellen
Lebensbedinqungen vor allem in Westeuropa, aber auch in Osteuropa
haben. Denn der durchschnittliche Lebensstandard der Menschen in
Westeuropa ist nicht denkbar ‘ohne die hohen Profitraten, die
diese Staaten im Handel mit den Lindern der Dritten Welt erzielen.
Ein wie auch immer organisierter UmkehrungsprozeB solcher Struk-
turen der Ungerechtigkeit wird von uns erheblich Anstrengungen

im Bereich des Friedens verlangen. Dies gilt in anderer, geringerer,
aber dennoch &hnlicher Weise auch fiir die sozialisitischen Lénder.

S




-6 -

Zumindest werden sie durch ihre Verflechtung mit westlichen
Industriestaaten von diesen weltweiten Entwicklungen mitbe-
troffen.

Welche Erfahrungen kennen wir, um unser Friedensverstdndnis
fiir diese weltweite Perspektive zu 6ffnen? Wie gehen wir mit
dem in der Okumene oft vertretenen Satz um: "Eure Krise ist
unsere Rettung"? Welche Reaktionen unserer Partner kénnen wir
in unseren Gemeinden erzdhlen, welche meinen wir verschweigen
zu miissen? Haben wir Versuche gemacht, um unser eigenes
Engagement in der Dritten Welt im Kontext weltwirtschaftlicher
Abhiingigkeiten und Ungerechtigkeiten zu verstehen? Welche
Partner brauchen wir in unserer Arbeit in der Dritten Welt,

um dem Auftrag zu einem Frieden, der Gerechtigkeit fiir alle
bringt, besser entsprechen zu k&nnen? Welche Strukturen der
Kommunikation haben wir entwickelt, um einen konziliaren
ProzeB der Ermutigung und der Korrektur zwischen Siid und Nord in
unseren Gremien verbindlich zu machen?

5. Die Dienststellen der Gossner Mission in beiden deutschen
Staaten legen diese Uberlegungen ihren beiden Kuratorien vor.
Sie empfehlen mit Nachdruck, einen KonsultationsprozeB8 zur
Frage "Frieden als missionarische Aufgabe" zu beginnen. Sie

schlagen vor, zu Beginn des Jahres 1985 einen gemeinsamen Kon-—
sultationstag zu veranstalten, auf dem die Implikationen dieser
Aufgabe diskutiert werden kénnen. Das Ziel dieser Beratungen

sollte sein, die &kumenische Gemeinschaft zwischen beiden Gremien
angesichts der Herausforderungen zu einem Frieden mit Gerechtigkeit
fiir alle zu verstdrken und den Grad der Verbindlichkeit in der
Zusammenarbeit zu f&rdern.




28,1984

Horrn Buds
Karl-Heinz Dejung _ : ; 2
Seminar flr Kirchlichen Dienst in der Industriegesellschaft
Gossner-Mission Mainz am Rhein :

Albert=Schweltzer-Strase 113/115

D-65 Mainz am Rhein

Lieber Karl-Heins!?

Zuerst mBchte ich Diy fiir den gelunﬁononflntwurf. in den Du viel

Arbelt investlert hast, danken. Leider war es nicht mSglich, ihan
nit Bernd zu besprechen, da er suf Reisen ist und ich uriauh

bin, wenn er aus Nicaragne zurligkkomm$., Ich denke &ber, unsere

Freunde werden mit meinen Anmerkungen einverstanden aeln, zunal

giasg Bemerkungen keine substantiellen Verinderungen bedeutens
un Genzens - :

1¢ Es fHll% auf, dal Du bel den Formulierungen oft an die Gesprichs=
partner Bures Kuratoriums. gedacht hast, dle ja Eure kirchliche
Situation widersplegeln. Das ist versténdlich, vielleicht eush
richtig. Aber es wire gut, wenn Du den Text nogh einmal darauf-
hin ansehan kdnntest, damit nicht eine Polarisiurung des Ge-
spréches entstehts Wir, einschllieBlich unseres Kuratoriums, und
die Mitarbeiter der Gossner-ilission (BRD) gegen einen Tell EBures
Kuratoriums, so daf wir in die Rolle kommen, in Eure interne
Diskussion elnzugreifen, Das wird nich% ganz zu vermeiden sein
und splegelt natilrlich nur dle Situation, aber es wire donh,gut.
wenn wir dariiber hinaus kiimen zu den Fragen, die uns in der Folge
einer gemeinsamen Ausgangslege bewegen. leh will nur einige
Punkte des Entwurfs deraufhin ansprechen, -

= Unsere Kirchen haben die Frisdensverantwortung als Institutionen
erkannt, Sie wird mohi mehr siuw: flr einzelne Chrisien skze
tierts (S. 3, Abs. 2). Das 18t nich¥ schwierig, wohl aber d
Frage nach der konkreten Gestalt des Friedenazeugnisses. Die
Diskussion geht um dle jewells gebotene Gestalt des misesiona-
rischen Zeugnisses, # ;

« Unsere Ksrchen haben sich klar zur Frage der Sicherheilte -
nerschaf% getuBert., Das lst kelne Frage meay, wohl aber die
konkreten Schritte. (8. 4, Abs. 1).

= Wicht ektuell ist in unseren Kirchen eine "Kreuzungsmentalitig"
und dle Aufteilung in Gute und Bise, (8. 4, Ahu.u-g?.

« Sicherhelispartnerschaft kann bei uns nicht els christliche
Sonderethik gelten, well sle aueh 1n offizlellen politischen
%rklgrungen s}a Substanz gegenwiirtiger Politik erscheint.

S. ~ 9 Abﬂ. 1 [ ] ’
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- Im 4, Punkt treffen viele Fragen nicht in unsere Wirklichkelt.
Wir mSchten uns mit¥ diesen Hinwelsen nicht der Diskussion -
entziehen, denn wir wissen, dal dlese Fragen wiohtﬁ und nicht
erledigt sind. Aber viellelcht kannst Du das eine oder andere
etwas unformulieren, so dad Deine wolterflihrenden Fragen noech
stérker zur Geltung kommen. ; :

2. Bs whre schbn, wenn die Priedensverantwortung als missionarische
. Aufgabe stirker hervorgehoben werden k¥nnte, Damit sprechen wir
\ unsere belderseitige Tradition an und holen sis in unseren je- .
weiligen Kontext hinein, Iech benutze gern den Terminus “missi-
. onarische Existenz", um damit anzuzeigen, dal wir gle ichzeltig
. im regionalen -(lokaien) und globalen Kon;ext leben, Aber das
. 18t vielleicht eine Marotte, "Missionarische Aufgabe" kommt S. 3,
Abs, 4, einmal vor, Wire es nicht stérker herausfordernd, wenn
der 4, Abses mit der missionesrischen Aufgabe im eigenen Kontext
einer Missionsgesellschaft beginnen k¥nnte, statt mit einem
allgemeinen Sats, etwa: Wir ale Missilonen !.l beiden deutschen ;
-' . Staaten, Man kbBnnte dies noth einmal aufnehmén auf S. 5, Abss 3y
¢ /i <. indem die Friedensarbelt als missionarische Aufgabe im elgenen
** Kontext expressis verbis bezelchnet wird, WL R

75 3, Bs wire zu Uberlegen, ob Punit 4 nicht mit Punki 3“auszutauschen
{ * wire, danlt die globale Dimension nicht als Achiingsel erscheint,
: ke Auch hier ist je die Verbindung zwischen regilonalem und globalem
; Kontext in der-Frindansfrai;rin den Mittelpunkt gestellt und die
. ' Missionen haben auf Grund er Tradition eine hesondere Ver-
© pflichtung. Du welSt ja, des ich die “Dritie Welt" als das ent=
ascheidends Feld des | ens gerade um die Frisdensfrage halte,
well es ilinen Separatfrieden und kelne separate Koexlstens in
/ Buropa geben kann, Meiné Frage geht dabel Uber dle Frage der
i Ressourcen hinsus, Aber des wire spiter zu dlskuileren, Hier
j ist nur der Vorsch zu einer Umstellung, obwehl ich welB, daB
3 | der jetzige Aufbau eine innere Logilk hat und e schwierig sein

= 0% ; Zu einzelnen Formulierungen: |
.  1e Wir benutzen den Terminus "Cossnersche Missionsgesellschaften"
| nicht: Insbesondere "Gesellschaft™ ist bel uns wogen der Vere

gengenhelt verptnt, Kinnen wir segens "Die Gossner Mission in
beiden deutschen Staaten" oder dhnliches?

2, Bbenfalls ist dae Work “Arbeitsstsb" flir uns ungewSanlich. Wir
_ sprechen von der Dienststelle. Aber des 1st kein grofles Problem,

3 Die "sechuldhaften geschichtlichen Verstrigkungen® (S, 2, Abs, 3)
klingen ein wenig sehy nach Schicksal, Ich vermute, daf Diy an
der Schuld liegt. Daher schlege leh vors :

",.es arbelten als Folge des schuldhaf$ verursachien 2, Welt-
kricges In.ee "o :

4, Ich weiB nicht, ob belde deutsche Staaten die "am hichsten
geriisteten Geblete unserer BErde sind" (S, 2, Abs. 3). Ich schlag
vor: "Beilde Liénder gehilren den am hichsten gerliateten Militéye
bltcken an und sind an der Grenze zwischen den gégensétzlichen
Systemen hech geriigtet" BT 3
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5+ Die Initiative d:r Studienabteilung beim Bund Evangelischer -

*~  Kirehen ist nicht so wichtig, wohl aber, daB der die
'ﬂlﬁghfﬁgéisg,}h;jﬂgﬁhnfi"va* Grundpats aufgegriffen hat

L] . L iy % - I. & : ; 2

Voraoﬁligt "Der Bund Evangelischer Kirchen in der DDR het den
Begriff der Sicherheitsparinerschaft von der sog. unabhéngigen
Kommission... autgjnﬁnmon und ihn in der Diskussion zwischen
den Kirchen in Ost und West stark unterstilbst.”

Disasind. ein paay kleine Vorschliége, dis nicht wvon groBer Bedeutung
‘sind, die aber vielleicht b.erﬁokg'?aﬁﬁ ¥ werden kdnnen. Bs geht
. ‘uns nicht um Stililbungen, Eine grundsHfzliche Frage nBchte ich
eber noch anfiigen, Die starke Betonung des Umgengs mit¥ dem Gegher,
aber auch der Solidaritét der Christen und Kirchen iberspielt einen
Gesichtspunkt,. dén ich bei der Friedensaufgabe filir entscheidend
halte. Ich meiia dfe unierschiedlichen Interessen, die im Spilel . -
#ind und die wir ale politisch denkende Menschen einbezighen nilssen.
Damit meine ieh nisht nur ein allgemeines Sicherheltsinteresse, das
unbestrelthar da ist und zur Geltung gebracht werden muB, sondern
< die Ukonomischen und g_olitiaohen Interessen, dle das allgemeine
: Sicherheitsinteresse konkretisieren oder nicht, Diese ganze Frage
fehlt in dem Text, Ich komme darauf zu sprechen durch eine Formu=
lierung S+ 3, Abge 1, wo Du von der Unterstiltzung in Liebe sprichst.
Die Liebe muf dile Interesser mitbedenken, vwenn sie sich in konkrete
Schritte umsetzer lassen will, Deas aber wirft noch sinmal die Frage
des Verhiltnisses von Theologle (siehe S, 3 und 8, 4) und Folitik
auf, Wenn wir beides aufeinander beziehen, mlissen wir uns mit den
konkreten I teressen konfrontieren lessen. Ist dann Friedensver-
antwortung gleich Interessenausgleiech? Ich melne teilwelse schon,
nur gibt es noch eine andere MUglichkelt: Die Betonung der konkreten
gemeinsamen Interessen - aber welche sind das? Die Frage ertffnet
eine andere Diskussion, und ich bin slcher, wir wlirden sechnell su
4 einer Verstindigung kommen. Es wire sicher nicht klu%, den Text
/. . mit dleser weitergehenden Frage zu belasten., Abver unter uns kbnnten
/ wir dariber ein sprechen, Wir ldge viel daran,

Lieber karlnﬁainz. fch freue mich, daB wir in dleser Weise zusam-
menarbeiten und daf dag Miteinander in Preundschaft gewachsen ist,
(4] Es ist elne groBSe Erfahrung in unsever Zeit.

Bs grift Dich- herzlich .

" Dein
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THEOLOGISCHE UBERLEGUNGEN ANGESICHTS DER HERAUS-
FORDERUNG ZU EINER SICHERHEITSPARTNERSCHAFT

*
ZWISCHEN .OST UND WEST

1. Warum theologische Beurteilung sicherheitspolitischer

Konzepte?

Bei meinen folgenden Uberlegungen gehe ich von dem
Ergebnis der Friedensdebatte der letzten 3 Jahre aus:

Die Abschreckung als Doktrin und Strategie zur militdri-
schen Friedenssicherung ist briichig geworden. Sie muB des-
halb ersetzt werden durch ein System gemeinsamer Sicherheit,
indem eigene Sicherheit nicht ohne Anerkennung der Sicher-
heit des Gegners bzw. Feindes angestrebt wird. Die Griinde
flir diesen notwendigen Wandel sind fiir mich vor allem

in zwei Entwicklungen zu finden: Einmal haben neue tech-
nologische Entwicklungen die ehemals kriegsverhiitende
Funktion von Abschreckung zurilickgedrdngt. Die Mdglichkeit,
mit atomaren Waffen wieder Kriege zu fiihren und gewinnen
zu kénnen, wird von Militdrs und Politikern wieder als
real eingeschdtzt. Zum anderen ist in zunehmenden Kreisen
der BevOlkerung der Glaube an die Kriegsverhiitungsfunktion
von Abschreckung im Schwinden.

Ich habe in diesem Zusammenhang das Wort "Glauben" be-
wuBt gewdhlt. Denn in der Tat wurde ja nach dem II. Welt-
krieg geglaubt, mit der Erfindung atomarer Waffen,der Ab-
schaffung des Krieges ein Stiick ndher gekommen zu sein.
Die durch atomare Waffen er&ffnete Moglichkeit der Selbst-
zerstdrung erschien damals vielen Philosophen und Theolo-
gen als eine Art "negativer Offenbarung", die den Men-
schen zur Einsicht zwingen muB, den Krieg als ein Mittel
zur Konfliktregelung abzuschaffen. Man glaubte, daB im
Angesicht des Nichts die Menschen 2zu dieser lebensbewah-
renden Vernunft zuriickkehren. Die Androhung absoluter
Gottlosigkeit in der Zerstdrung der Schbpfung wurde als
Chance verstanden, Gottes Schoipfung zu retten.

Theologisch gesprochen kénnte man auch sagen: In der Ab-
schreckungsdoktrin muBte mit dem Ende gedroht werden, um
zur Vernunft zu kommen. Die Angst erschien als wesentlicher
Faktor, um das briichige Gleichgewicht des "Abschreckungs-
friedens" zu erhalten. Hier entstehen schon entscheidende
theologische Fragen, hier beginnt schon der Kreuzweg
theologischer Kontroversen. Als zentrale Frage mochte

ich fiir meine folgenden Uberlegungen formulieren:

*Dieses Referat wurde erstmals vorgetragen wahrend des
3. Friedensseminars des Arbeitskreises Frieden der
Evangelischen Kirchengemeinde Marienborn am 8. Sept. 1984.
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Steht in der biblischen Uberlieferung von Frieden und

Krieg diese Uberzeugung im Mittelpunkt, daB wir nur

durch Androhung des Endes zur Vernunft kommen? Wird

die Androhung des Untergangs als iliberzeugende Motivation
zur Umkehr verstanden? Gilt in der biblischen Uberlie-
ferung die Androhung von Bestrafung als Weg zur Erneuerung?
Ich denke, daB wir nur in diesem Zusammenhang zu einer
tragfdhigen theologischen Beurteilung unserer Entwiirfe zur mili-
tdrischen Friedenssicherung gelangen.

2. Der ProzeB der Distanzierung Gottes vom Krieg in
den biblischen Uberlieferungenl)

Wer nach theologischer Begriindung des Handelns der
christlichen Gemeinde fragt, der kommt an einer Riickfrage
an die biblischen Uberlieferungen nicht vorbei. Er tut

dies nicht, um sich dort nachtriglich seine politische Auf-
fassung abzusegnen, sondern er stellt sich in den Zusammen-
hang jener, die durch die Geschichte ihren Versuch be-
zeugen, Gottes Ruf zur Nachfolge Gestalt zu geben. Wir
fragen also nach einer biblisch orientierten Begriindung
nicht allein, um in mehr Ubereinstimmung mit Gottes Willen
Zzu gelangen; wir suchen vielmehr auch nach dem, was un-
seren Einsichten Kraft und Ausdauer verleiht, so daB wir
diese als wahr erkennen.

Im Streit um Krieg und Frieden ist dieser Versuch bibli-
scher Orientierung mit groBen Schwierigkeiten behaftet.
Denn ob wir es wahr haben wollen oder nicht: Die in der
Geschichte der christlichen Kirchen immer wieder dominant
werdenden Kriegstraditionen reichen bis in die Bibel
hinein. In der Friihzeit Israels finden wir nicht nur
"Heilige Kriege", sondern - wie sie in dem ersten Text
unschwer feststellen k&nnen - eine enge Verkniipfung von
Gott und Krieg, ja fast eine Identifizierung, so daB

in der Entstehungsphase bzw. Befreiungsphase dieses
Volkes von sog. "Jahwekriegen" gesprochen wird (vgl.
Anlage Text 1). Man kann mit guten Griinden zeigen, daB
diese Kriege in erster Linie als bewaffnete Aufstinde
einer von Not und Unterdriickung betroffenen Bevdlkerung
zu verstehen sind. Denken Sie etwa an den Aufbruch aus
Agypten, wo Jahwe als Befreier von tyrannischer Sklaverei
gepriesen wird oder an das Auftreten der Richter, die
spontan und fir kurze Zeit den begrenzten Widerstand
organisieren. Dennoch miissen wir heute erkennen, daB etwa
die theologische Beurteilung von Befreiungsbewegungen,
die in ihrem Widerstand Gewalt nicht ausschlieBen, von
unserer theologischen Zustimmung zu dieser nicht
wegzudiskutierenden Kriegstradition abhingt.

1) Ich folge hier im Ganzen dem Referat von R. Albertz vor der Landes-
synode der Evangelischen Kirche der Pfalz vom 23.-27.1.1981, das mir
vervielfdltint unter dem Titel "Die Distanzierung Gottes vom Krieg
in der biblischen Tradition - Perspektiven fiir eine kirchliche Orien-
tierung" vorlaa. .

Eine erweiterte Fassung dieses Vortrages ist unter dem Titel "Schalam
und Versthnung" publiziert in: Theologia Practica 1983, S. 16-29.
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Denn gerade die Jahwekriegstexte wurden bis in den 1. und

2. Weltkrieg hinein als theologische Grundlage zur Akti-
vierung der Bevdlkerung miBbraucht. Das war gewiB schon
deshalb falsch, weil sich die israelitischen Befreiungs-
kriege nicht mit modernen Kriegen vergleichen lassen.

Aber es bleibt die Frage, ob diese Tradition angesichts

der weiteren Geschichte Gottes mit seinem Volk theologischen
Bestand haben kann.

Mit der Ausbildung des isrealitischen Staates unter dem
Kénigtum Davids &nderten sich Kriegsfiihrung und deren
theologische Begriindung grundlegend. Mit der Aufstellung
einer allzeit mobilisierbaren s&ldnertruppe auf der Grund-
lage einer festen Besteuerung des Volkes beginnt die Phase
brutaler Eroberungskriege. Sie konnen nicht mehr als
Rettungshandeln Gottes aus der Not dargestellt werden.
Deshalb entsteht hier nun - analog zu orientalischen
Vorbildern - eine Jerusalemer Hof- und Tempeltheologie,
wie wir sie etwa im Psalm 2 antreffen (vgl. Anlage Text 2).
Hier wird durch den Gedanken der Erwdhlung des Kodnigs
eine fast v8llige Identifizierung Jahwes mit der poli-
tischen Macht des Kdnigs vorgelegt: Mit Hilfe des davidi-
schen K6nigs b#ndigt und regiert Jahwe die V&lkerwelt

und setzt damit zugleich die Anerkennung Gottes durch.
Dieser Anspruch auf V8lkerherrschaft gehért zum festen
Repertoire der Jerusalemer Kénigstheologie und auch wenn
diese Jerusalemer Weltreichvorstellungen als Friedens-
reich interpretiert werden, eines bleibt unbestreitbar:
Es bleibt eine pax israelitica, erzwungen unter israeli-
tischer Vorherrschaft. Der Krieg hort deshalb auf, weil
durch die eigene Ubermacht alle Gegenwehr der unterwor-
fenen V8lker zerbrechen muB. Ich méchte Ihrer Phantasie
vollen Raum lassen, sich die Ubertragung dieses Friedens-
modells auf heutige Anspriiche auszumalen.

Fiir uns ist es nun wichtig zu erkennen, daB schon sehr
frith die Propheten gegen diese machtpolitische Verein-
nahmung Jahwes durch die Jerusalemer K&nige protestieren.
D. h., in Israel wird zunehmend strittig, auf welcher
Seite der eigene Gott steht, wenn der Konig zum Krieg
ruft. So wandert schon im 9. Jh. Micha ben Jimla dafiir
ins Gefdngnis, daB er ein unglinstiges Kriegsorakel ver-
kiindet (1. Ko 22). Die Gerichtspropheten erkldren, daB
Jahwe selbst gegen Israel im Kriegszustand liegt und
Jeremia kann im babylonischen K&nig Nebukadnezar den
"Knecht Jahwes" sehen (Jer. 27, 6), eine Einsicht, die
ihn als Nestbeschmutzer und Wehrkraftzersetzer in die
Zisterne bringt (Jer. 38, 4ff). Sie kdnnen sich dies
beispielhaft an dem 3. Text Jesaja 30, 15-17 verdeut-
lichen (vgl. Anlage), wo jede militdrische Gegenwehr
gegen die assyrische Ubermacht ohne Uberlebensperspek-
tive ist und allein in der Unterwerfung unter die Fremd-
herrschaft die Mdglichkeit zur Befreiung von Seiten Gottes
gesehen wird. Hier wird erstmals die Macht Gottes in
grundsitzlicher Distanz zu jeder Art militdrischer Macht
verstanden. Denn Auch Assur als Strafwerkzeug Gottes fdllt
als Folge maBloser Eroberungspolitik unter Gottes Zorn (Jes.10,
5 - 16) .
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Seinen alttestamentlichen HBhepunkt erfdhrt solche
Distanzierung Jahwes vom Krieg in dem 4. Text, der
Friedensvision von Jesaja 2, 2-4 (vgl. Anlage Text 4).
Hier hat Jahwe mit Krieg nichts mehr zu tun, sondern

er wird zum aktiven Friedensstifter zwischen den

V8lkern. Man muB dies so verstehen, daB hier die
traditionelle Zionstheologie ihre imperialistische

Spitze verliert. Denn die V&lker kommen nicht nur frei-
willig zum Zion und nicht der Koénig, sondern Gott

selbst tritt als Schlichter auf. Das Friedensreich

steht deshalb nicht unter der Vorherrschaft Israels,

so daB alle Parteien auf ihre Waffen verzichten kdnnen

und nach erfolgter Rechtsprechung "Schwerter zu Pflug-
scharen und SpieBe zu Sicheln umschmieden". D. h. aber,

das Friedensreich entsteht nicht durch politisch-mili-
tirische Macht, sondern durch das ohnmdchte Zeugnis Gottes
bzw. derer, die keine politische Macht besitzen. Gott und
der Friede ist v8llig getrennt von dem eigenen politischen
Nutzen Israels. D. h. aber auch, die Konfliktregelung,

die von Jerusalem in dieser Vision ausgeht, erhdlt dadurch
ihre Glaubwiirdigkeit und Wirksamkeit, daB die Dominanz des
eigenen Interesses im Dienst an der Volkerwelt zuriick-
genommen wird.

Was in dieser Friedensvision angedeutet ist, das kommt m. E.
im Verhalten und in der Verkiindigung Jesu, aber auch in seinem
Geschick voll zur Wirkung. Der Zusammenhang von Gottesherr-
schaft, Frieden und dem Verzicht auf Macht kommt dabei in
der Bergpredigt am besten zum Ausdruck. Hier werden nicht
allein die Friedensstifter als S6hne Gottes bezeichnet,
sondern im Gebot der Feindesliebe wird zudem die Zer-
stérung des Gegners als Ldsung des Konflikts ausgeschal-

tet. In der sog. "Goldenen Regel" wird zudem eine ver-
niinftige Konfliktl&sung angesprochen, die davon lebt,

daR einer den ersten Schritt tun muB, um die Eskalation

von Gewalt und Gegengewalt zu durchbrechen (vgl. Anlage

Texte 5 + 6). Der theologisch begriindete Verzicht auf die
Durchsetzung eigener Macht erscheint hier als Voraus-

setzung fiir ein verniinftiges Gleichgewicht unter den Men-
schen, das Leben erm&glicht und nicht zerstdrt. "Alles

was ihr wollt, daB die Menschen euch tun, das tut ihnen auch”
(Mt. 7, 12). Zugespitzt miiBte man sagen: "Das tut ihnen
zuerst.und lockt sie damit zur Nachahmung".

Wenn diese biblische Linie der Distanzierung Gottes vom
Krieg auch nur einiges fiir sich hat, dann kann man
vielleicht folgende Uberlegungen formulieren: In der
Partnerschaft der Gl&ubigen mit ihrem Gott gewinnt die
Einsicht immer mehr an Gewicht und Raum, daB mit Drohung,
Bestrafung und kriegerischer Befriedung kein dauerhafter
und dem Willen Gottes entsprechender Friede zu gewinnen
ist. Diese Einsicht erscheint in der biblischen Uber-
lieferung nicht nur als Erkenntnis des Gottesvolkes,
sondern - ich md8chte dies einmal so gewagt"mythologisch”
sagen - Gott selbst scheint einen solchen ProzeB durch-
zumachen. Ein durch Frieden qualifizierter Bund mit seinen
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Menschen scheint fiir Gott zunehmend nur so realisier-
bar, daB er selbst auf die Mdglichkeit verzichtet,

durch Drohung, Strafe, Krieg und Gewalt diese zum Frie-
den zu zwingen. In Jesus dokumentiert er selbst seinen
EntschluB und seine Uberzeugung, daB nur durch sein
ohnmichtiges Werben um den Menschen der Weg geebnet
werden kann, Menschen zu einem Frieden zu bewegen, der
frei ist von Kreuzzugsgeist und imperialem Anspruch.

Das heiBt aber, indem Gott umkehrt vom Kriegsgott,

der auf sein Recht pocht, zum Gott des Friedens, der

auf sein Recht verzichtet, stiftet er eine Partnerschaft,
die Leben ermdglicht und nicht in den Tod fidhrt. Einen
dhnlichen Zusammenhang hat der russische Theologe Berdjajew
in den 20er Jahren schon einmal angedeutet, indem er
davon sprach, daB in der biblischen Tradition der
Messianismus des erobernden K&nigs ersetzt wird durch

den Messianismus des leidenden Knechtes. Das Ernstnehmen
dieser Umkehr und Bewegung Gottes gibt uns deshalb auch
das Recht, bei unserer theologischen Orientierung gleich-
zeitig qualifizierte Theologiekritik zu treiben.

3. Abschreckung oder Sicherheitspartnerschaft -
Der Versuch einer theologischen Kldrung

Ich sehe eine Chance, mit Hilfe dieser biblischen Ein-
sichten zu einer angemesseneren theologischen Beurteilung
der Alternative "Abschreckung" - "Sicherheitspartnerschaft”
zu gelangen. Und dies umso mehr als iliberraschenderweise
Paulus diesen UmkehrprozeB Gottes mit Einsichten be-
schrieben hat, die unserer Diskussion dieser Fragen sehr
nahe kommen.

Wir erinnern uns noch einmal an das Dilemma der Abschreckung
und die Widersprilichlichkeit ihrer Logik: Wer auf Abschreckung
setzt, muB nicht nur mit Kriegsfiihrung drohen, um Kriege

zu verhiiten, er muB sogar die Selbstzerstdrung riskieren.

Ich sehe darin eine Analogie zu dem, was Paulus in

Rém. 8, 2 als Gesetz des Todes und der Siinde thematisiert.

In ihr kommt beispielhaft und uniiberbietbar jene Gefangen-
schaft zum Ausdruck, die er als das eigentliche Elend

des Menschen erfahren hat: "Nicht das Gute, das ich will,

tue ich, sondern das, was ich nicht will, das B&se, tue ich".
In der beriihmten Denkschrift der Niederldndisch-Reformier-
ten Kirche wurde dieser Sachverhalt wie folgt umschrieben:
"Das Abschreckungssystem kann als das bis ins Absurde ge-
triebene 'normale' Muster oder Schema des durch die Siinde
gezeichneten zwischenmenschlichen Umgangs gesehen werden.

Das ist nicht die Ordnung des Lebens, der Versdhnung und

der Zuwendung zueinander, sondern die Ordnung des Todes,

der Angst und der Vergeltung und des Sichverlassens auf

die eigene Kraft" (vgl. Anlage 7). Oder in der Frage der
gegenwdrtigen Friedensdiskussion: Wer sich um seiner

2) Vgl. dazu auch die Uberlegungen von Joachim Garstecki
"Konkret fiir die Frieden-Thesen eines Kirchenmannes aus
der DDR", in: Pax an Nr. 8, Juni/Juli 1984, s. 7.
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berechtigten Sicherheit willen vo6llig mit Waffen zumauert,
wer alle Fenster der Verwundbarkeit schlieBt, der entdeckt
sich pldtzlich als bewegungsloses und beziehungsloses
Monster, eingesperrt in einer Lagermentalitdt, auBerhalb
derer es nur noch Verschwdrung und Feindschaft gibt.
Deshalb eignet der Abschreckung auch jene Dynamik und
Eigengesetzlichkeit an, die notwendig in einer apokalyp-
tischen Weltbetrachtung enden muB.

Die Befreiung aus solcher Gefangenschaft beschreibt nun
Paulus interessanterweise nicht nur als ProzeB des Frie-
dens, sondern als einseitige Vorleistung Gottes gegeniiber
der feindlichen Menschheit. In R&m. 5, 10 sagt er: "Gott
hat uns versdhnt durch den Tod seines Sohnes als wir noch
Feinde waren...". Gott kniipft die neue versdhnte Part-
nerschaft nicht an Bedingungen und Leistungen. Er selbst
verzichtet auf sein Schépfungsrecht, ruft nicht zum
Frieden durch die Drohung mit Rache und Vergeltung,
sondern zeigt sich in verwundbarer Ohnmacht in Christus
und wirbt so um die Erneuerung des Menschen. Oder mit
dem Gebot der Feindesliebe gesagt: Gott beendet die Feind-
schaft mit dem Menschen, obwohl der Mensch Feind bleibt
und bietet ihm eine Partnerschaft an, in der er immer
wieder seine Initiative zum ersten Schritt verhiitet.

Sie werden schon verspiirt haben, daB eine solche Be-
schreibung und Interpretation des Friedenshandelns Gottes
am Menschen inhaltlich dem sehr nahe kommt, was wir an
realen Vorstellungen mit dem Gedanken der Sicherheits-
partnerschaft verbinden. Denn in ihr soll ja, wie sie aus
dem Zitat der Palme-Kommission ersehen k&nnen, internatio-
nale Sicherheit nicht von der Androhung gegenseitiger Ver-
nichtung abhingen (vgl. Anlage Text 8). In ihr soll - wie
im Gebot der Feindesliebe - auch Feindschaft nicht weg-
diskutiert werden. In ihr soll schlieBlich das gemeinsame
Interesse am tiberleben so stark sein, daB der eine Part-
ner immer wieder das Wagnis eingehen kann, erste Schritte
zu tun, auch wenn er damit Verwundbarkeit signalisiert.

In dem Gedanken der Sicherheitspartnerschaft schwingt

die Hoffnung mit, daB das um des Uberlebens willen not-
wendige Offnen der Fenster der Verwundbarkeit von dem
Gegner nicht miBbraucht wird.

Mit diesem Interpretationsversuch habe ich das politische
Konzept der Sicherheitspartnerschaft m. E. nicht theolo-
gisch iiberhdht, auch nicht christianisiert. Ich fihle
mich deshalb auch von dem oft erhobenen Vorwurf des

"neuen Klerikalismus" nicht getroffen. Was ich vielmehr
sagen will ist: Dieses Konzept kommt m. E. unseren
theologischen Uberzeugungen sehr viel ndher als das
Konzept der Abschreckung. Fiir mich handelt es sich bei der
Kontroverse "Abschreckung" oder "Sicherheitspartnerschaft”
deshalb auch nicht um die philosophische Wahl zwischen
einer guten oder schlechten Anthropologie, so als reflektiere
Abschreckung eher den Wolfscharakter des Menschen und

die Sicherheitspartnerschaft die ansteckende Kreativitdt
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des Menschen. Vielmehr wollte ich zeigen: Sicherheits-
partnerschaft entspricht unserem Glauben, da8 Umkehr

und Verdnderung deshalb méglich sind, weil Gottes N&he

fiir jeden Menschen und jede menschliche Gruppe 2zu bezeu-
gen ist. Damit ist Sicherheitspartnerschaft auch nicht frei
von der M&glichkeit zur silindhaften Perversion. Wo z. B.
zwei feindliche Systeme ihre Gegnerschaft nur deshalb re-
lativieren, um eine dritte Menschengruppe klein zu halten,
regiert die Siinde in der Partnerschaft. Oder, wo Sicher-
heitspartnerschaft unter den Menschen angestrebt wird

auf Kosten der Natur, da verkehrt sie sich ins Gegenteil.

Ich kdénnte diesen Sachverhalt auch so formulieren: Sicher-
heitspartnerschaft erscheint mir als ein verniinftiges
Gleichnis der Feindesliebe, die in der Liebe Gottes
begriindet ist. Wdhrend in der Abschreckung die Vernunft
unverniinftig geworden ist, kann in einer Sicherheits-
partnerschaft die Vernunft wieder verniinftig werden.
Wdhrend in der Abschreckung die Gegenseitigkeit als
Grundlage menschlichen Lebens umkippt in gegenseitige
Zerstdrung, ist in Sicherheitspartnerschaft die
M6glichkeit gegeben, daB diese Gegenseitigkeit Leben
schafft. Flir mich ist zudem in dem Gebot der Feindesliebe
die reale Chance gegeben, diesen lebensschaffenden

ProzeB der gegenseitigen Anerkennung bei aller Gegner-
schaft in Bewegung zu bringen und am Leben zu halten.

Ich m&chte zum AbschluB diese Einsicht noch einmal
konkretisieren am verniinftigen Umgang mit dem Feind,

wie er uns in den beiden ideologischen Lagern des

Ost- Westkonfliktes begegnet. Filir den iliberzeugten
Marxisten ist der Kapitalist Klassenfeind. Aber jeder
Marxist weiB, daB Kapitalismus als eine notwendige Durch-
gangsphase zum Sozialismus zu verstehen ist. Deshalb ist
Feindschaft relativiert und nicht absolut, zudem ist

der Kapitalist nur Gegner, Feind ist das System. Es

geht dem Marxisten um die Uberwindung des Systems, nicht
um die Ausmerzung des Gegners. Von marxistischer Seite
ist deshalb Sicherheitspartnerschaft mit dem Westen

um des Uberlebens der eigenen Uberzeugung notwendig.
Geht diese Einsicht verloren, wird Feindschaft zu abso-
luter Feindschaft, wird das eigene Verhalten nicht mehr
von der Vernunft, sondern von der Unvernunft diktiert.

Innerhalb der kapitalistisch gepridgten Gesellschaftslehre
ist der Gedanke des friedlichen Wettbewerbs in Freiheit
einer der tragenden Pfeiler. Der Feind erscheint immer
als moéglicher Mitstreiter in diesem Wettbewerb, nie

als zu unterwerfender Sklave. Letzteres wiirde allen
Traditionen der westlichen Welt widersprechen, wie

sie sich z. B. im Komplex der Menschenrechte fest
entwickelt haben. Geschieht es aber nun, daB der Feind
zum absolut BOsen hochstilisiert wird, dann ist das

im westlichen Denken angelegte Vernunftpotential zur Un-
vernunft verkehrt. Der Kreuzzugsgeist mit atomarer Droh-
gebdrde ist m. E. der Ausdruck solcher Unvernunft,
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die dazu noch so verblendet ist, daB sie meint,
diesen Kreuzzug erfolgreich gewinnen zu k&nnen.

Ich breche hier ab. Ich wollte mit dieser aktuellen
Skizze zum eskalierenden Ost-Westkonflikt lediglich
andeuten, in welcher Weise Christen in beiden Lagern
heute die Aufgabe gestellt ist, die offensichtliche
Unvernunft wieder zur Vernunft zu bringen. Im Gedanken
der Sicherheitspartnerschaft ist m. E. dazu eine reale
Utopie formuliert. Um sie zum Leben zu bringen und am
Leben zu erhalten ist nichts mehr n&tig als die Feindes-
liebe jenes Friedensstifters, den wir als Gesicht und
Stimme Gottes in der Welt bekennen.
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die ;tci.ne‘ Hergr, deine rechte Hand tut wollen wir dahinflicgent, — darum wer-
grolle Wunder; Herr, deine rechre det ihr dapmﬂ{dlcu,-und aufl Rennem
Hand hat die Feinde zerschlagen. Und wollen wir reitens, - darum werden
mit deiner grofien Herrlichkeit hast Ju 17 euch eure Verfolger iiberrennen. Denn
deine Widersacher gestiirzi; denn als +  euer ‘tausend werden !'hd_\m vor eines
du dei Grimm auslicBest, verzehric einzigen Drohen; ja vor funfen werdet
er sie wie Stoppeln. Durch dein ihr alle fliehen, bis ihr Gbrigbleibt wie
Schnauben tirmten die Wasser sich ein Mast oben auf einem Berge und wie
auf, dic Fluten standen wie ein Wall. ein Banner auf einem Hiigel.

. = i £ 24 Am 2,02 b Kap 7.4 r-Mose 14,14
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Denn so spricht Gott der HErg, der
Heilige Israels: Wenn ihr umbkehrtet

-
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1 @ Warum roben die Heiden
und *murren die Vélker so vergeblich?
1 Die Koénige der Erde lehnen sich auf,/
und die Herren halten Rat miteinander
wider den HErrN und seinen Gesalbten:
3 sLasset uns ¢zerreiBen ihre Bande
und von uns werfen ibre Stricke!s

| Dies. ist’s, was Jesaja, der Sohn des
| Amoz, geschaut hat iiber Juda und Je-
rusalem: ¢ Es wird zur letzten Zeit der
Berg, da des Heran Haus ist, fest ste-
hen, héher als alle Berge und tiber alle

4 Aber 4der im Himmel wohnt, lachet ihrer,
| und der Herr sportet ihrer.,
' ¢ Einst wird er mit ihnen reden in seinem « Zorn,
- und mit seinem Grimm wird er sie schrecken:
6 +Ich aber habe meinen Konig eingeserzt
auf meinem/heiligen Berg Zion.« b .
7 Kundrun will ich den Rarschlufi des Herrn, Er hat zu mir gesagt
£+ Du bist mein Sohn, heute habe ich dich gezeugt.
% Bitte mich, so will ich dir Volker zum Erbe geben
und der Welt Enden zum Eigentum.?
9 Du solist sie mit cinem ! eisernen Zepter zerschlagen,
wie Topfe sollst du sie zerschmeifien.

Hugel erhaben, und alle Heiden wer.
den herzulaufen, und viele Volker wer-
den hingehen und sagen: Kommr, lats
uns auf den Berg des Hemrn gehen
zum Hause des Gottes Jakobs, dafi er
uns lehre seine Wege und wir wandeln
auf seinen Steigen! Denn *von Zion
wird Weisung ausgehen und des Heras
Wort von Jerusalem. Und <er wird
richten unter den Heiden und zurechr-
weisen viele Volker. Da werden sie ihre
Schwerter zu Pflugscharen und ihre
Spi;ﬁe zu ‘}Sid:ch machen. Denn o
wird kein Volk wider das andere da
und laBt euch warnen, ihr Richter auf Erden! Schwert erheben, und sic werden hin-
11 Dienet dem HerrN mit Furcht : fort nicht mehr lernen, Krieg zu fuh
und kiiflt seine Fifle mit Zittern/ ren.

to Soseid nun verstindig, ihr Kanige,

5 TJesw Gebeot zur Teinmde, helse

._6_° Die G'Dldc.\-n_,c 'ZLae,(
”ﬂ-"'n-\é.u..s ?', 12

MaHhaws 543_ y g

Thr habt gehorr, dafl gesagt worden ist:
*Du sollst deinen Niichsten lieben und
deinen Feind hassen.e Ich aber sage
euch: «Liebt eure Feinde und ®bittet
fiir die, die euch verfolgen,* damit ihr
¢Kinder eures Vaters im Himmel seid,
Denn er lafit seine Sonne aufgehen

uber Bése und Gute und 1afit es regnen
uber Gerechte und Ungerechte. Denn
wenn ihr die liebt, die cuch lieben, was
werdet ihr fir Lohn haben? Tun das
nicht auch die Zéliner? Und wenn ihr
nur zu curen Bridern freundlich seid.

was tut ihr da Besonderes? Tun das
nicht auch die Heiden? Darum sollt ihr
dYvollkommen sein, so wie euer Vater im
Himmel vollkommen it

Alles nun, was ithr wollr, dafi euch die
Leute tun sollen, das tut thnen auch !
Denn das ist das ganze Gesers und die
Propheten,s



7 Die Shuilchur cles " Abschveclkungaryslems |

"Das Abschreckungssystem kann als das bis ins
Absurde getriebene "normale" Muster oder Schema des durch die
Slinde gezeichneten zwischenmenschlichen Umgangs gesehen werden.
Das ist nicht die Ordnung des Lebens, der Versdhnung und der
Zuwendung zueinander, sondern die Ordnung des Todes, der Angst
und der Vergeltung und des Sichverlassens auf die eigene Kraft". "

Nieel . —/L{O?'M- mft:[ul 1981

g Struikhar vou "S:Mﬂ.a_.’bpaﬂ-‘_mn,c,a/p. .

"In einem Atomkrieg besteht keinerlei Aussicht auf einen Sieg, beide Seiten
wirden gleichermaflen von-Leid und Zerstdrung betroffen. Sie kdnnen nur ge-
meinsam Uberleben. Beide Seiten missen ‘Sicherheit erlangen nicht vor dem
Gegner, sondern gemeinsam mit “ihm.“Internationale Sicherheit muB von der

Verpflichtung zu gemeinsamem Uberlehen getragen—sein,—nicht—von_der An-

drohung gegenseitiger Vernichtung."6
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Seminar fiir Kirchlichen Dienst in der Industriegesellschaft

Gossner-Mission Mainz am Rhein

Eglise et Société Industrielle, Centre Oecuménique, Mayence + Ecumenical Institute for Urban and Industrial Mission |

Herrn

Eckhard Schiilzgen
Baderseestr. 8
Gossner Mission

DDR 1180 Berlin

Mainz, 26. September 1984
. Sem - Dj/HG

Lieber Eckhard!

Es war gut, daB wir uns in Berlin anldBlich der
Kuratoriumssitzung treffen konnten. Es war doch
vieles schon besprechbar, was sonst telefonisch oder
brieflich hdtte nachgeholt werden miissen.

Ich bin mit unseren Beschliissen zu dem Thema "Frieden
als missionarische Aufgabe" recht zufrieden und hoffe,
daB wir an dieser Stelle ein Stiick weiterkommen.

Ich m&chte Dir mitteilen, daB ich folgende"Herren"
aus unserem Kreis um kurze Beitrdge gebeten habe:

-Jochen Witzke (EMW, "Frieden als missionarische
. Aufgabe" - Theologische Uberlegungen und Erfahrungen);

-Christian Schréder (Industriepfarrer,"Ristung
und Sozialabbau in der Bundesrepublik);

~-Joachim Lindau (AGKED, "Riistung und Entwicklung").

Ich teile Dir dies mit, damit Thr vergleichbar
Euren Bediirfnissen und Interessen Rechnung tragen
und disponieren kdnnt.

Ich lege Dir noch ein Referat bei, das ich vor

14 Tagen hier in einem Arbeitskreis gehalten habe.
Mich wiirde interessieren, wie Ihr diesen theologi-
schen. Versuch bewertet und was Ihr zu dem SchluBteil
sagt, wo ich mich implizit mit einigen Thesen von
Karl Ordnung "auseinandersetze".

LaBt es Euch gutgehen

-
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P. S. Mir f&dllt noch ein, daB wir in diesem Jahr kein

Treffen hatten auf der Ebene der Stdbe. Das ist
gewiB verstdndlich auf dem Hintergrund des Wech-
sels, aber wir sollten diese gute Einrichtung
nicht abbrechen lassen. Wenn im November Dieter
Hecker seinen Antrittsbesuch bei uns macht,
werde ich ihn in dieser Sache informieren.
Vielleicht wdre ein solches Treffen noch vor

der Konsultation sinnvoll, wvielleicht aber

auch kurz danach im Sinne einer Auswertung.




Seminar fiir Kirchlichen Dienst in der Industriegesellschaft

Gossner-Mission Mainz am Rhein

Eglise et Société Industrielle, Centre Oecuménique, Mayence - Ecumenical Institute for Urban and Industrial Mission

Herrn

Eckhard Schiilzgen
Gossner Mission
Baderseestr, 8

DDR 1180 Berlin=-Griinau

Mainz, 11. Juli 1984
Sem - Dj/Ho

Lieber Eckhard!

Wie verabredet schicke ich Dir meinen Entwurf fiir
unsere beiden Kuratorien.

Ich wiirde Dich bitten, daB dies von Euch gegenge-
lesen und korrigiert wird und bis zum 25.8.1984

an uns zuriickkommt. Dann kdnnten wir es noch fur
unsere Sitzung im September (21./22.9.) rechtzeitig
verschicken. Du erkennst vielleicht, daB ich von
dem Gedanken einer Stellungnahme vollig abgekommen
bin und nun versucht habe, einen Fragenkatalog
systematisch zu entwickeln, der den Aufgaben beider
Organisationen nachkommt. Ich lade Dich also nicht
nur zur Korrektur, sondern auch zu Ergdnzungen ein.

Viele liebe GriiBe und gute Wiinsche fiir Deinen
wohlverdienten Urlaub

Dein

i

(Karl1-Heinz Dejung)

Anlage

B
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WAS HABEN WIR ERFAHREN, WAS HABEN WIR GELERNT? i

1. Angesichts der bestehenden Overkillkapazitdten hdtten beide
Supermdchte Moglichkeiten zu einem ersten Schritt des Verzichts
bzw. einer kalkulierten Vorleistung gehabt, Belde Kirchen
hatten die Chance, dazu aufzurufen. Die EKD ist bis zur For-
derung des Verzichts auf den Ersteinsatz von Atomwaffen ge-
gangen. Damit hat sie das zentrale Element der westlichen
Militdrstrategie in Frage gestellt. Leider hat sie aber nicht
gewagt, die Konsegquenz aus dieser Einsicht zu ziehen und

3 zum Verzicht auf Nachriistung aufzurufen. Die Synode des Kir-
T k“TdJ" chenbundes der DDR hat demgegeniiber zu Schritten einseitiger
Reduzierung der SS 20 ermutigt.

Wir haben also Irrationalitdt auf beiden Seiten
der Supermdchte erlebt und wenig Vernunft. In den
Kirchen sehen wir einen Anfang, sich aus diesen
- Irrationalitdten zu befreien. Dabei scheinen Christen
'rlw&wdu —~> 1in der DDR trotz schwierigerer Bedingungen grdéBere
ha‘ Unell Bewegungsfreiheit zu haben als die Kirche der Privi-
U Wonat legien, wie wir sie in der Bundesrepublik finden. 1
2 Es beginnt also so etwas wie eine Endsolidarisierung
mit den Blindnisblécken innerhalb der Kirchen, und es
zeichnet sich so etwas wie eine Solidaritdt weltweiter
i Christenheit ab, die sich im Sinne einer Skumenischen [}
Ui bl —7?.,Sicherheitspartnerschaft verbiindet.

2. Wir haben die allumfassende Wirkung des Abschreckungssystems
erkannt. Was die Niederldndisch-Reformierte Kirche vor mehr
als 3 Jahren formulierte, wird heute von Vielen mit Uberzeu-
gung nachgesprochen: "Das Abschreckungssystem kann als das
bis ins Absurde getriebene "normale" Muster oder Schema des
durch die Silinde gezeichneten zwischenmenschlichen Umgangs
gesehen werden. Das ist nicht die Ordnung des Lebens, der
Verséhnung und der Zuwendung zueinander, sondern die Ord-
nung des Todes, der Angst und der Vergeltung und des Sich-

. verlassens auf die eigene Kraft". Diese Einsicht darf nicht
verlorengehen, als seien die Erkenntnisse der zurilickliegenden
Monate nur verbale Zugestdndnisse um die Widerstands-Militanz
der Friedensbewegung zu zdhmen.

Volkmar Deile hat mit Recht formuliert, daB die Mehr-

heit sich an das Ende des Abschreckungsfriedens in Europa
gekommen sieht. Deshalb gilt es mit Vorrang, jenes

Konzept einer Sicherheitspartnerschaft zu diskutieren

und zu entwickeln, das innerhalb der Kirchen der DDR

und der BRD immer wieder als Postulat formuliert wird.

Am weitesten vorangetrieben wurde diese These wdhrend

des diesjdhrigen Kirchentages , wo von Vertretern beider

Kirchen eine Entnuklearisierung der unmittelbaren Grenzge-

biete diesseits und jenseits der "Eisernen Vorhangs"

(jeweils 100 km) gefordert wurde. Meine These widre, daB die
Diskussion dieser Fragen in den ndchsten Jahren an Gewicht erhal-
ten wird.Sie verbinde Christen in Ost und West durch ein gemein-
sames Sicherheitsinteresse des Uberlebens, das die ideologi-
schen und gesellschaftlichen Differenzen libersteigt.




Wir brauchen weiterhin und immer mehr die Mahnung aus der
sogenannten "Dritten Welt" mit unserem Sicherheitsverlangen
nicht egoistisch, ja narzistisch und neurotisch umzugehen.
Sicherheitspartnerschaft darf es nicht nur zwischen Ost und
West geben, sondern aus der Sicherheitskomplizenschaft
zwischen den Reichen des Nordens und Siudens muB eine
Sicherheitspartnerschaft fir mehr Gerechtigkeit und Be-
freiung der Armen werden.

Wir kénnen also ohne die 6kumenische Stimme nicht leben.
Was Vancouver formulierte als Eintreten fiur "Gerechtig-
keit und Frieden" muB unserem eigenen Egoismus, der nur
"Frieden und Freiheit" will, entgegengesetzt werden. Nur
dann nehmen wir die Einsicht ernst, daB die Bomben

jetzt schon fallen.

Wir haben eine beispiellose Kompetenz in der Friedensfrage
erlebt. Die Bevdlkerung hat sich als unerhdort lernfdhig er-

wiesen. Eine Kirche, die sich dem Priestertum aller Gl&ubigen

verdankt, sollte mit dafiir streiten, daB in unserem Lande
gelten kann: Das Expertentum aller Blirger.

Hier liegen die Hoffnungen fiir die ndchsten Jahre.
Was Carl Friedrich von Weizsdcker am Abend des
Nachriistungsbeschlusses erkldrte muB schon jetzt
als Perspektive fiir die Weiterarbeit angenommen’

werden: "Wenn uns der liebe Gott durch die ndchsten
10 Jahre kommen ldBt - und das sind die eigentlich
gefahrvollen Jahre - dann denken die Menschen anders

in der Ristungsfrage und dann wird anders im Blick
auf Militdrpolitik regiert". Es gilt also nicht auf
eine neue Politik zu hoffen, sondern von unten her
voranzutreiben.

Wir haben eine Verlebendigung unseres Glaubens erlebt.

Wir haben erkannt, daB durch Herausforderungen des Friedens
zentrale Dimensionen christlicher Uberlieferungen neu zu
sprechen beginnen. Nicht nur unsere Kirchenlieder und
Uberkommenen Gebete sind uns ndher auf den Leib gerlckt,
sondern viele von uns haben die Botschaft von dem Gott des
Friedens neu und anders verstanden.

Wenn vom Gott des Friedens gesprochen wird, dann ist

das kein Gott des Gleichgewichts, sondern ein Gott,

der durch die einseitige Vorleistung - seinen Verzicht
auf Rache, Vergeltung und Sanktionen - unser Partner
geworden ist. Gott verzichtet also auf die Abschreckung,
um mit uns zu kommunizieren, er =zieht uns durch

seine Vorleistung in einen Friedensprozess hinein.

Wir haben neu erkannt, vor diesem Gott gibt es keine
absolute Feindschaft zwischen Menschen. Deshalb kann

auch in Welt und Geschichte "Feinschaft" nie als un-
abdnderliche politische Kategorie verstanden werden.

Gut und Bdése lassen sich nicht im Sinne zweier Menschen-
gruppen verteilen. Der Schnitt zwischen Gut und Bése geht
durch einen jeden von uns selbst,und deshalb brauchen wir
Sicherheit zwischen uns und unter uns.




Ein Stilick weit haben wir als Ohnmdchtige uns "mdchtig"
erwiesen.Dies zu erfahren und gemeinsam damit zu rech-
nen, ist die groBe Hoffnung auf eine Zukunft. Was in den
letzten Monaten und Wochen an solcher "Macht" freigesetzt
wurde ist fir all diejenigen, die dabel waren, wie ein
Wunder. Hier ist ein Stiick Freiheit durchgebrochen, die
bei denen zu finden ist, die daran glauben, daB "man Gott
mehr gehorchen muB8 als den Menschen".

Karl-Heinz Dejung

255

November 1983




Uberraschungen, die wir erlebt haben

1. In der Bundestagsdebatte um den sog. NachristungsbeschluB
haben sich Vertreter aller Parteien im Blick auf die ange-
strebte Politik auf christliche Tradition und Uberlieferung
berufen. Ich ziehe daraus die Konsequenz, dafB in unserem
Land die Aufgabe einer christlich begriindeten bzw. moti-
vierten Politik weiterhin unumstritten ist. Die Kirchen
kénnen sich meines Erachtens dieser Erfahrung nicht ent-
ziehen. Sie miissen aktiv in diese Debatte eingreifen und
abkldren, was eine dem Evangelium gemdBe und legitime
christliche Perspektive von politischem Handeln sein kann
und muB. Zumindest miissen sie sich dazu durchringen deut-
lich zu machen, welche Optionen politischen Handelns vom
Evangelium her auszuschlieBen sind. :

2. Eine zweite Uberraschung innerhalb der Bundestagsdebatte war,
daB der These, die neuen Raketen seien flir unsere militdrische
Sicherheit nicht notwendig, nicht mehr widersprochen wurde.
An Argumenten filir die Nachriistung blieb meines Erachtens
nur die politische Argumentation ilibrig: Wir missen das
Biindnis stédrken, bzw. wir miissen nachriisten, um in mﬁg—.
lichen Verhandlungen Druck ausiiben zu kénnen. Meine Frage
wdre, wie instabil muB ein Bilindnis sein, das ohne militd-
rische Notwendigkeit zusdtzliche Ristungsschritte benétigt,
um seine "KohdrenZ"zu sichern. Zusdtzlich wdre zu fragen, ,
wie eine Verhandlungsstrategie einzuschdtzen ist, die sich*
nur durch Druck durchzusetzen erhofft. Beide Fragen machen
untibersehbar deutlich, daB die Probleme der militdrischen
Friedenssicherung, die uns seit 2 Jahren beschdftigen,
in erster Linie interne Probleme des westlichen Biindnisses
sind bzw. der westlichen Verhandlungsstrategie, die abge-
kldrt werden miissen. Die Thematik des westlichen Bindnisses
ist also nicht duwch die Friedensbewegung provoziert worden,
sondern ist als Problem "objektiverer" Natur und pedarf
der Kldrung.

3. Die eigentliche Uberraschung stellt jedoch die Erfahrung
der Entwicklung im ostlichen Biindnissystem nach dem
NachriistungsbeschluB dar. Fast alle Verbiindeten der
o0stlichen Supermacht sprechen offen ihre Zweifel bzw.
ihre Ablehnung gegenliber der sogenannten Nach-Nachriistung
im 6stlichen Bindnissystem aus. Sie dokumentieren damit
einen Handlungsspielraum bzw. eine Flexibilitdt, die ihnen
von westlichen Biirgern selten zugetraut werden. Es scheint,
daB die Loyalitdtsfrage gegeniber einer Supermacht
im éstlichen Lager weniger monolithisch sich darstellt
als im Westen. Gegeniiber der Uberidentifizierung mit der
westlichen Supermacht,vor allem seitens der Bundesrepublik,
steht eine sehr viel kritischere Haltung gerade im Sicher-
heitsbereich auf der éstlichen Seite. Diesen Tatbestand
bewuBt zu machen, sehe ich als eine der vordringlichsten
Aufgaben bei der Nacharbeit unserer jilingsten Erfahrungen.

Karl-Heinz Dejung
13. Dezember 1983



THEOLOGISCHER ARBEITSKREIS RHEINHESSEN

94 THESEN

Wir sind ca. 20 Pfarrer aus Rheinhessen mit
unterschiedlicher theologischer Herkunft.
Seit Friihjahr 1983 haben wir uns in unserem
theologischen Arbeitskreis {iber den Frieden
auf Erden beraten.

Es war fiir uns eine wichtige Erfahrung,
sich von unterschiedlichen theologischen
Standpunkten aus dariiber versténdigen zu
kénnen, was theologisch zum atomaren Wett-
riisten zu sagen ist.

Das Ergebnis unserer Beratungen legen wir
unseren Kolleginnen und Kollegen in Rhein-
hessen und den Synodalen der EKD-Synode in
Worms vor.

DAS GEBOT CHRISTI ALS EINLADUNG, DEN WILLEN
GOTTES ZU TUN

1. Krieg soll nach dem Willen Gottes nicht
sein. Was diese in der Okumene gewonnene
Einsicht bedeutet, muB gekl&rt und be-
zeugt werden.

2, Dies hat zu geschehen "in gehorsamer
Priifung an der Heiligen Schrift und im
Horen auf die Briider" und Schwestern
(Grundartikel der Kirchenordnung der
EKHN) wie im Horizont der gegenwidrtigen
weltgeschichtlichen Herausforderungen.

3. Eine solche Herausforderung sehen wir
in der M&glichkeit, daB die Menschen heu-
te technisch in der Lage sind, die Erde
Gottes und das Leben seiner Geschépfe
auszuldschen.

4. Wir sehen die Gefahr, daB durch stidndig
neues Wettrilisten diese M&glichkeit sich
zur Wahrscheinlichkeit verdichtet. Denn:




10.

"Ein Augenblick der Verriicktheit, ein
falsch kalkuliertes strategisches Aben-
teuer, eine zufdllige Kombination von
Computer-Irrtiimern, eine Fehleinschdt-
zung der Absicht des anderen, ein ech-
ter Fehler - jeder einzelne dieser Punk-
te flir sich kd6nnte jetzt einen nuklearen
Holocaust ausldsen!" (Vancouver '83)

Die Erkenntnis dieser negativen Verfii-
gungsgewalt erschlieBt uns deutlicher
als bisher, welche Bedeutung die um-
fassende biblische Aussage hat, daB die
Liebe Gottes der gesamten Welt gilt -
iilber alle von Menschen vorgefundenen
und gezogenen Grenzen hinaus.

Eine Politik, die das Ende allen Lebens
und der Schodpfung Gottes in Kauf nimmt,
ist widergdttlich und menschenfeindlich.
Sie nétigt uns zum theologisch verant-
worteten Widerspruch und Widerstand.

. Wenn eine Stellungnahme zur Politik

der Abschreckung mit Massenvernichtungs-
mitteln schriftgemdB sein soll, so
reicht es nicht aus, einschl&dgig passen-
de Bibelstellen zu zitieren.

Es kommt vielmehr darauf an, eine
innerbiblische Entwicklung ernst zu
nehmen: im Laufe der Geschichte di-
stanziert sich Gott Schritt um Schritt
vom Krieg als einer M&glichkeit, Kon-
flikte zu l1l6sen. Dazu im folgenden ei-
nige Belege.

Das Alte Testament kennt zwar noch die
Erinnerung an den "Kriegsheld Jahwe"
(Ex 15,3), der im Befreiungskampf klei-
ner Gruppen gegen ilibermdchtige Feinde
als Retter aus der Not erlebt wird.

Doch angesichts von Eskalierung, Tech-
nisierung und Brutalisierung des Krie-
ges als Instrument kdniglicher Macht-
politik widersprechen schon die friihen
Propheten dem Ansinnen, Gott fiir die
eigenen Kriegsabsichten in Anspruch zu
nehmen (1 KG 22,17).
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Jesaja schlieBlich erkennt, daB Gott-
vertrauen und militdrisches Sicher-
heitsdenken sich gegenseitig ausschlies-
sen: Gott ist gegenwdrtig allein als in
den Schwachen wirksame Kraft, die Frie-
den stiftet und Kriegswerkzeug liber-
fliissig macht. (Jes 31,1-3; 30,15-17;
2,2-4; vgl. Sach 9,10).

Im NT geht der sich erniedrigende Gott
sogar so weit, daB er am Kreuz Jesu
Christi auf jegliche Selbstverteidi-
gung verzichtet! Durch die &sterliche
Auferweckung seines vor der Welt ge-
scheiterten Sohnes proklamiert Gott
diesen Weg als den, den er will und
der Frieden stiftet.

Vor allem die Bergpredigt gibt Aus-
kunft dariiber, wie sich dieser Wandel
Gottes auf das Bild vom Menschen aus-
wirkt: Jetzt gilt nicht mehr die Er-
laubnis von HaB und Gewalt (Lev 19,18;
24,19 f), sondern allein das Gebot
der Feindesliebe und Gewaltlosigkeit
(Mt 5,39 £f).

Sofern die Kirche bemiiht ist, ihre Ein-
stellung zum Krieg von biblischen Im-
pulsen bestimmen zu lassen, wird sie
nichts anderes kénnen, als sich in die-
se innerbiblische Friedensbewegung ein-
zuschwingen, also mit der Bibel lernen,
daB Krieg nach dem Willen Gottes nicht
sein soll - unter keinen Umstédnden!

DAS DILEMMA DER KIRCHE IN GESCHICHTE
UND GEGENWART ANGESICHTS DER EINSICHT:
KRIEG SOLL NACH DEM WILLEN GOTTES
NICHT SEIN

Jesu Gebot der Feindesliebe und der
Gewaltlosigkeit werden im Bezug zur
Geschichte der friihen Christenheit
meist als Ausnahmeregeln einer klei-
nen Minderheit erkldrt, die im Zuge
der konstantinischen Wende neuen Be-
dingungen angepaBt werden muBten. Wir
widersprechen dieser Betrachtungs-
weise und sehen in Jesu Weisungen ver-
bindliche Absagen an jede Legitimation
von Krieg.
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In der Kirchenordnung des Hippolyt

(um 200 n. Chr.) wird die Spannung

wie folgt geldst: "Freiwillig meldet
sich der Christ nicht filir den Milit&r-
dienst, doch ein Soldat, der Christ
werden will, mag in seinem Beruf blei-
ben, vorausgesetzt, er enthdlt sich
jeder heidnisch-kultischen Handlung,
die mit dem Dienst verbunden ist, und
verweigert den Befehl, Menschen zu
téten."

Obwohl in der Folgezeit diese zweite
Bedingung immer mehr in den Hintergrund
tritt, stellt die Synode v. Arles (314)
noch einmal fest: Zwar darf der christ-
liche Soldat in Friedenszeiten den
Dienst nicht verlassen, aber im Krieg
nicht zum T&ten verpflichtet werden.

Die von Augustin (345-430) erstmals
entfaltete Lehre vom sog. "gerechten
Krieg" erkennen wir als einen Versuch,
Elend und Laster des Krieges dadurch
einzuddmmen, daB allein die m&gliche
Verteidigqung gerechter Ziele mit krie-
gerischen Mitteln als ethisch verant-
wortbar erklédrt wird.

Erwies es sich schon in der Geschichte
konventioneller Kriege meist als un-
durchfiihrbar, die gerechte Ursache ei-
nes Krieges zu kldren und eine gerechte
Ordnung durch kriegerische Mittel wie-
der herzustellen, so ist dies im ato-
maren Zeitalter v6llig illusorisch ge=-
worden. Zum einen ist es im atomaren
Krieg nicht m&glich, das angestrebte
"gerechte Kriegsziel" - Wiederher-
stellung einer gerechten Ordnung - zu
erreichen. Zum anderen kann jede Sei-
te den sog. "Verteidigungskrieg" auch
als "prédventiven Verteidigungskrieg"
fiihren.

Die Geschichte des Umgangs mit der Leh-
re vom "gerechten Krieg" zeigt, daB es
unmdglich ist, dem Teufel lediglich den
kleinen Finger zu reichen, den iibrigen
Leib aber zu retten.
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Der Versuch, das AusmaB von Krieg durch
die Formulierung von Bedingungen fiir
akzeptablen Krieg einzudidmmen, ist ge-
scheitert und durch den Verlauf der Ge-
schichte als das entlarvt, was er objek-
tiv ist: eine Einladung, zumindest aber
eine Erlaubnis zum Kriegq.

Auf diesem Hintergrund erscheinen alle
Versuche, prophylaktisch, d.h. um das
Schlimmste zu verhiiten, einer "Humani-
sierung" von Krieg den Weg zu bahnen,
als Erfolge dessen, der Menschen in
Versuchung fiihrt: daB es doch noch ei-
ne Art von Krieg gibe, die Gott akzep-
tieren kdnnte, ist eine teuflische
Suggestion.

Es wdre ein theologischer Kurz- und
TrugschluB, diese klare Einsicht zu
einer Rechtferigung gegenwértigen so-
zialen Unrechts und 8konomischer Ge-
walt zu miBbrauchen.

"Frieden kann nicht auf ungerechten
Strukturen aufgebaut werden. Frieden
setzt eine neue internationale Ordnung
voraus, die begriindet ist auf Gerechtig-
keit filir alle Vélker und in allen V&l-
kern und auf Respekt fiir die gottgege-
bene Menschlichkeit und Wiirde jedes Ein-
zelnen." (Vancouver '83)

Die Frage einer gerechten Revolution
kann in diesem Zuammenhang nicht gel8st
werden.

Die Auffassung, es gdbe die Mdglichkeit,
sich gegeniiber vorhandenen Unrechtszu-
stdnden neutral zu verhalten, ist theo-
logisch wie politisch illusion&r. Nie-
mand hat die Chance, durch Passivitit
gegeniiber ungerechter Gewalt gleichsam
in einem elfenbeinernen Kirchturm als
Gerechter zu leben und davon zu kommen.
Wir erkennen darin ein Zeichen unserer
Verwicklung in Siinde und Schuld.

Auf Augustin zurlick geht auch jene in
der Kirchen- und Theologiegeschichte
verbreitete Auffassung, es gibe Kriege,
die Gott selbst befehle, etwa gegen heid-
nischen Unglauben bzw. angesichts von
Widerstand gegen christliche Mission.
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Die im Gefolge dieser Uberlieferung ent-
standene Kreuzzugsmentalitdt verstehen
wir als Riickfall hinter Jesu Botschaft
vom Frieden Gottes.

Diese theologisch begriindete Lehre vom
"Heiligen Krieg" {iberschattet nicht

allein das Mittelalter, sie hat sich
auch in der christlichen Missionsge-
schichte mit der Legitimation von
Kolonialkriegen schlimm ausgewirkt.

In sdkularisierter Form ist sie auch
wirksam gewesen in der abendladndischen
"Zivilisationsmission", die das Denken
des nordatlantischen Raumes bis zum
heitigen Tag mitbestimmt.

Wir weisen die in dieser Auffassung ent-
haltene Versuchung zuriick, als hdtten
Kirche, einzelne Christen oder ganze
Nationen und Machtbl®cke die Aufgabe,

an Gottes statt, Ungldubige gewaltsam

zu bekehren bzw. den ideologischen
Gegner als das schlechthin B&se mit
kriegerischen Mitteln einzud&mmen.

Weil Jesus Christus fiir alle Menschen
gestorben ist, hat niemand das Recht,
andere im Namen Jesu zu verteufeln und
zu vernichten. Wer das tut, maBt sich
die allein Gott vorbehaltene M&glich-
keit an, sich sein Recht zu verschaf-
fen und libersieht dabei die eigene Ver-
flochtenheit in den "praktischen Athe-
ismus".

Unserem eigenen "Freund-Feind-Denken"
liegt auch heute noch bewuBt oder un-
bewuBt dieses Schema des "Heiligen Krie-
ges" zugrunde. Wo immer in Politik oder
Kirche der Gegner als VerkOrperung des
BOsen propagiert wird erscheint der
Krieg, in welcher Gestalt auch immer,
als logische Konsequenz. Dann muB man
auch postulieren, daB es wichtigere
Dinge gibt als den Frieden.

Luther iibernahm im Grundsatz die Lehre
vom gerechen Krieg, schrdnkte sie jedoch
ausdriicklich auf den Fall des Verteidi-
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gungskrieges ein. Filir ihn schloB dies
nicht allein das Verbot des Angriffs-,
sondern auch des Prédventivkrieges ein.
Luther konnte deshalb konstatieren:

"Wer Krieg anfdngt, der tut Unrecht".

In seiner beriihmten Obrigkeitsschrift
bindet er den Gehorsam an die Sorge

der Obrigkeit fiir Frieden und Gerech-
tigkeit. Deshalb kann er auch fragen:
"Wenn ein Filirst Unrecht hitte, ist ihm
sein Volk dann auch schuldig zu folgen?"
Seine Antwort lautet: "Nein. Denn gegen
das Recht gebiihrt niemanden zu handeln,
sondern man muB Gott, der das Recht ha-
ben will, mehr gehorchen als den Men-
schen".

Allerdings erscheint uns Luther an die-
ser Stelle widerspriichlich, wenn er dazu
auffordert, eine Obrigkeit, die in die-
ser Hinsicht versagt, zu ertragen. Wir
sehen in dem Satz Luthers "Tyrannis ist
immer noch besser als Anarchie" eine
unzureichende Eingrenzung und Verkiir-
Zzung des aus Gottesgehorsam entsprin-
genden Widerstandes. Die verheerende
Wirkung dieser Auffassung bei der "Pa-
zifierung" der Bauern erscheint uns da-
flir als ein eindeutiger Beleg.

Innerhalb der lutherischen Bekenntnis-
schriften ist entgegen ihrer Wirkungs-
geschichte eine deutliche Spannung 2zu
erkennen zwischen der Lehre vom "ge-
rechten Krieg" und der "clausula Petri"
("man muB8 Gott mehr gehorchen als den
Menschen", Act. 5,29)

DaB im deutschen Protestantismus in

der Folgezeit das Element des "gerech-
ten Krieges" normative Geltung erhielt,
hdngt u.E. mit der Verdammung ("damnamus")
des Pazifismus der sog. Schwarmer zusam-
men. (CA 16)

Wir halten es aus Skumenischer Verant-
wortung fir dringend geboten, daB die
Kirchen Augsburgischen Bekentnisses die-
ses "damnamus"(aufheben),wollen sie.ein
glaubwlirdiger Partner in einem &kumeni-
schen Friedenszeugnis werden.




37

38.

39,

40.

41.

42,

- g -

Wir sind der Uberzeugung, daB die Ordi-
nation von Geistlichen auf die Absage
an den Pazifismus theologisch nicht 2zu
rechtfertigen ist.

Obwohl Luther Religionskriege und Kreuz-
zlige radikal ablehnte, ist er in seinen
Attacken gegen die Tiirken dieser Kon-
zeption sehr nahe gekommen. Denn hier
wirft er die das Kriegsgeschehen ein-
grenzenden Bestimmungen der Lehre vom
"gerechten Krieg" iiber Bord und hdlt die
Gegenwehr auch um den Preis des eigenen
Untergangs fiir geboten.

In dieser Konzeption des Einsatzes bru-
talster letzter Mittel 2zu Gegenwehr um
jeden Preis bei einer Verteidigungsstra-
tegie der verbrannten Erde erkennen wir
im Kern jene Auffassung des endzeitli-
chen Weltanschauungskrieges unserer Ta-
ge, der postulieren muB: "Lieber tot als
rot". In dieser Haltung sehen wir einen
eklatanten Widerspruch gegeniiber Gottes
VerheiBungen fiir seine Sch&pfung.

Duch die Kirchenspaltungen der Neuzeit
entstand der fiir die Christenheit fol-
genreichste Typ von Krieg, der Kon-
fessionskrieg. Er ist nicht allein ein
Widerspruch zum Gebot Jesu, sondern er
leitete auch den heute noch wirksamen
Autoritd@tszerfall der Kirche im Blick
auf ein 6ffentliches Friedenszeugnis
ein.

Das Versagen der Kirchen im Konfessions-
krieg verhalf vor allem in der Neuzeit
jenem Pragmatismus zum Siege, der Fein-
desliebe und Gewaltverzicht als fiir die
Politik unbrauchbar erkldrte. Damit be-
gann der ProzeB, daB jede ethische Beur-
teilung des Krieges nationalen Niitzlich-
keitserwdgungen der Kriegfiihrenden wei-
chen muBte.

Wir erkennen heute, daB die Ulberliefe-
rung reich ist an Bewegungen und Ini-
tiativen, dem Gebot Jesu der Feindes-
liebe und Gewaltlosigkeit zum Durchbruch
zu verhelfen. Es ist unsere Aufgabe, die-
se vergessenen Traditionen und Uberliefe-
rungen neu aufzuarbeiten.
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Die deutschen (kath.) Bisch&fe machen in
ihrem Wort zum Frieden (18.4.1983) auf
Beispiele aus dem Mittelalter aufmerksam
(S.-20L) ¢

- Seit der Jahrtausendwende gewinnt der
"Gottesfrieden" einzigartige Bedeutung.
Er hat in einer Gesellschaft, deren inne-
re Organisation und rechtliche Verfassung
noch wenig entwickelt war, schrankenlose
Privatkriege und unberechenbare Gewalt-
tdtigkeiten merklich eingegrenzt.

- Viele Synoden und Okumenische KXonzi-
lien der folgenden Zeit haben eine f&rm-
liche Friedensgerichtbarkeit geschaffen.
Hier ging es nicht nur darum, die Kriegs-
fihrung zu humanisieren, sondern Gewalt-
mittel {iberhaupt auszuschalten und fried-
liche Wege der Streiterledigung einzu-
fiihren.

- Die Streitschlichtungsverfahren als
wichtigste Einrichtungen der Kriegsver-
hiitung blieben zeitlich und regional
sehr begrenzt. Vom Beginn des 14. Jhh.
an aber kam der Gedanke auf, die in
zahlreichen Einzelkonflikten erprob-
ten Mittel und Verfahren gewissermaBen
zu einem allgemeinen System zu ent-
wickeln. So entstanden die ersten gros-
sen Visionen einer europ&ischen Frie-
densordnung und einer internationalen
Schiedsgerichtsbarkeit.

In diesen Fdllen hat die Kirche es im
Blick auf das Friedenszeugnis Jesu ge-
wagt, reale und wirkungsvolle Schritte
zum Frieden zu tun. Wir verstehen den
innerhalb der &kumenischen Bewegung
diskutierten Vorschlag eines "Friedens-
konzils" in dieser Tradition.

Die aus dem sog. "linken Fliigel der Re-
formation" entstandenen historischen
Friedenskirchen entwickelten im Laufe
ihrer (Verfolgungs-) Geschichte ein
kdmpferisches und leidensbereites Frie-
denszeugnis. In ihm wurde nicht allein
das "Schwertamt" staatlicher Gewaltaus-
ibung zurlickgewiesen, sondern auch die
eigene persdnliche Gewaltausiibung ver-
worfen.

—
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In dieser an der Wehrlosigkeit Christi
orientierten Nachfolgeethik sehen wir ei-
ne bleibende Herausforderung an die refor-
matorischen Landeskirchen. Die sog. histo-
rischen Friedenskirchen erinnern uns da-
ran, daB ein an der Bergpredigt orien-
tiertes Friedenszeugnis mehr verlangt

als eine neue Ethik fiir den einzelnen
Menschen. Es sucht vor allem nach einer
den einzelnen tragenden Kraft der sicht-
baren, geschwisterlichen Gemeinde, in der
die von Feindesliebe und Gewaltlosigkeit
ausgehende "Macht" erfahren werden kann.

ZUR FRAGE DES UMGANGS INNERHALB DER
CHRISTLICHEN GEMEINDE ANGESICHTS INNER-
KIRCHLICHER DIFFERENZEN

Wir erkldren klar und eindeutig: die Her-
stellung wie die Stationierung und der
Einsatz von Atomwaffen stellen ein Ver-
brechen gegen die Menschheit dar. Ein
solches Vorgehen muB aus theologischer
Sicht verurteilt werden.

Wir sagen: Christen, die tdglich in ihrer
Bibel lesen und sich in ihren Entschei-
dungen gar auf Jesus Christus berufen,
aber dennoch eine Politik mit sog. ABC-
"Waffen" gutheiBen, l&stern objektiv
Gott.

Mit diesen Sdtzen machen wir uns angreif-
bar und greifen die Menschen an, die wir
noch nicht {iberzeugen konnten: wir nehmen
sie beim Wort Gottes. Das fiihrt unweiger-
lich zu Konflikten zwischen Christen.

Diese Konflikte gilt es nicht zu ver-
schleiern, sondern in angemessener und
theologisch verantworteter Weise auszu-
tragen.

Dabei sind wir uns bewuBt, daB wir bis-
her wenig Erfahrungen haben, solche weit
iiber bloBe Meinungsverschiedenheiten hi-
nausgehenden theologischen Konflikte pro-
duktiv zu bearbeiten. Diese F&higkeit ge-
hért nicht zu dem, was wir iuberlicherwei-
se von Gemeinden, geschweige denn von
Pfarrern erwarten.
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53. Stattdessen folgen wir in unserem Ver-
halten nur zu leicht den unausgespro-
chenen Normen von Harmonie und Vermitt-
lung. Es kommt deshalb darauf an, um
des Friedens willen konfliktfdhig zu
werden.

54. Wenn wir zu dem Urteil kommen, daB an-
dere in ihrem Reden und Handeln gegen
den Willen Gottes verstoBen, ist es
notwendig, dies deutlich zu sagen.

55. Dabei verfolgen wir das Ziel, Andersden-
kende filir die VerheiBung des Friedens
auf Erden zu gewinnen und ihnen nicht
den Mut, sondern die Angst zu nehmen,

‘. sich klar und eindeutig gegen Herstel-
lung, Stationierung und Einsatz wvon
Atomwaffen zu erkldren.

56. Der Grundartikel unserer Kirchenord-
nung (EKHN) legt unabhdngig von Mehr-
heitsentscheidungen fiir den Umgang mit
Konflikten eine spezielle Form herr-
schaftsfreier Kommunikation nahe: in
gehorsamer Priifung an der Heiligen
Schrift und im H6ren auf die Briider
und Schwestern z&hlt nur der zwang-
lose Zwang der besseren Argumente.

57. Sollte dieser geschwisterliche Dialog
zu keinem Konsens filhren, so miissen wir
die Unvereinbarkeiten stehen lassen und

" uns erneut zusammensetzen.

58. Nicht, wer harte und schmerzhafte Ein-
sichten und Forderungen einbringt,
schliefit andere aus, sondern: wer den
Dialog abbricht, schlieBt sich aus.

DIE NOTWENDIGKEIT ZUR EINDEUTIGKEIT ANGE-
SICHTS DER HERAUSFORDERUNG DURCH MASSEN-
VERNICHTUNGSMITTEL

59. Jesu Ruf in die Nachfolge, seine Ver-
heiBung von der friedensfdrdernden Kraft
von Gewaltverzicht und Feindesliebe,
stellen die christliche Gemeinde vor die
immer neu zu l&sende Aufgabe, jene Hand-
lungsweisen zu erkennen, die mit dem Glau-
ben an ihn nicht zu vereinbaren sind.

R
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Die Drohung mit dem atomaren Krieg, wie
sie der Abschreckungsdoktrin zugrunde
liegt, ist mit dem Glauben an Jesu
Christus nicht vereinbar.

Die Abschreckung wird von einem Sicher-
heitsstreben in Gang gehalten, das dem
Gegner alles B&se und sich selbst nur
Gutes zutraut.

Die Abschreckung muB die Kriegsfiihrung
androhen, um den Krieg zu verhiiten - ein
Dilemma, ja ein Widerspruch, der nur um
den Preis der Selbstzerstérung durchzu-
halten ist.

Abschreckung zwingt um des scheinbaren
Gleichgewichts willen zu stdndiger "Nach-
riistung"” und verschlingt damit die zur
Uberwindung des weltweiten Hungers not-
wendigen Ressourcen der Schdpfung.

Der niederlé&ndisch-reformierten Kirche
verdanken wir die Einsicht, daB das Ab-
schreckungssystem eine Lebensstruktur
darstellt, das dem biblischen Grundmu-
ster der Gemeinschaft v6llig quer liegt:

"Das Abschreckungssystem kann als das
bis ins Absurde getriebene "normale"
Muster oder Schema des durch die Siinde
gezeichneten zwischenmenschlichen Um-
gangs gesehen werden. Das ist nicht die
Ordnung des Lebens, der Versdhnung und
der Zuwendung zueinander, sondern die
Ordnung des Todes, der Angst und der
Vergeltung und des Sichverlassens auf
die eigene Kraft".

Als Alternative zur Abschreckungsdok-
trin sehen wir jene Uberlegungen an, die
u.a. von Christen in Ost und West unter
dem Stichwort "Sicherheitspartnerschaft"”
diskutiert werden.

So wie das Abschreckungssystem den Feind
braucht fiir seine Selbstbehauptung, so
baut Sicherheitspartnerschaft auf das
Lebensinteresse und Sicherheitsverlangen
des Gegners.
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68. Sicherheitspartnerschaft ist keine
christliche Doktrin, aber in ihr k&nnen
Elemente des christlichen Glaubens zum
Tragen kommen, die wir pei Jesus gelernt
haben. (Mt 7,12!) Zu ihrer Verwirklichung
suchen wir das Gesprdch und die Zusammen-
arbeit mit allen Menschen guten Willens.

FORMEN DES WIDERSTANDES UND DER CHRIST-
LICHEN TEILNAHME AM WIDERSTAND

69. Das atomare Wettriisten ist christlich
nicht zu rechtfertigen; nicht nur, weil
das Wettriisten die atomare Katastrophe
wahrscheinlicher macht, sondern weil es
sich auch schon jetzt psychologisch und

. dkonomisch verheerend auswirkt. "Die
Bomben fallen jetzt" und erzeugen Hun-
ger im Sliden und psychisches Elend bei
uns.

70. Deshalb beteiligen wir uns mit vielen
anderen Christen an verschiedenen Aktio-
nen des Widerstandes gegen den Riistungs-
wettlauf:

71. - Friedensgottesdienste und -gebete, ge-
rade auch an militdrischen Anlagen. Z.B.
die Friedensgottesdienste an den BuB- und
Bettagen 1981 - 83 am Raketenlager im
Ober-Olmer Wald.

) 72. - Offentliche Fastenaktionen gegen die
atomare Aufriistung.Z.B. Fastenaktio-
nen in Frankfurt oder Mainz im Herbst
S

73. - demonstrative Belagerungen von mili-

tdrischen Anlagen. Z.B. Mutlangen Herbst
'83 und Bitburg.

74. - Symbolische Aktionen (Menschenketten
um Militdranlagen oder zwischen Bot-
schaften aus Ost und West, Schweigen
flir den Frieden)

75. - Boykott des Riistungsanteil von
Steuern.

=
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- Kriegsdienstverweigerung
- Demonstrationen

- Griindung von Rechtshilfefonds durch
Kirchengemeinden und andere Gruppen fiir
Menschen, die wegen der Teilnahme an
gewaltfreien Aktionen strafrechtlich
verfolgt werden.

- Praktische Unterstiitzung der Friedens-
arbeit: durch Bereitstellen von Rdumen,
Weiterleiten von Informationen an die
Gemeinden, Vermitteln in Konfliktfidllen
zwischen an den Aktionen beteiligten
Menschen und den Behodrden (Polizei /
US-Einheiten)

- Kontakte, Partnerschaften auf Gemein-
deebene, persdnliche Korrespondenzen 2zu
Menschen und Gruppen in Osteuropa.

- persdnliche Friedensvertrédge zwi-
schen Menschen aus der Bundesrepublik
und der DDR

- Eintreten flir eine konsultative Volks-
befragung zur Stationierung von Massen-
vernichtungsmitteln in der Bundesrepu-
blik

- Eintreten flir eine im Grundgesetz ver-
ankerte Achtung von Massenvernichtungs-
mitteln .

Wenn die Regierungen der UdSSR, der USA
und ihrer treuesten Verbilindeten dabei
sind, Leben, Frieden und Freiheit oder
Sozialismus durch die Androhung von
Massenmord 2zu sichern, -

wenn diese Regierungen destruktive Po-
tentiale produzieren, deren immer we-
niger auszuschlieBende Anwendung Leben,
Frieden und Freiheit oder Sozialismus
irreversibel ausmerzt, -
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dann verletzen die Regierenden ihrerseits
die Grenzen des politischen Raumes, in dem
Loyalitdt der Regierten m&glich und n&étig ist, -

dann kdnnen die Regierenden von uns
Christen nicht mehr erwarten, als Dienerin-
nen Gottes im Sinne von R&6m 13, 1-6 akzep-
tiert zu werden, -

dann sind Christen bis zum AuBersten
herausgefordert, "ein lebendiges Zeugnis
fiir Frieden und Gerechtigkeit zu werden
durch Gebet, Gottesdienst und konkreten
Einsatz". R&m 12, 1-3

Auch Markus 12, 17 ist kein Gegenargument,
denn dem Kaiser zu geben, was des Kaisers
ist, ist eine kaum erwihnenswerte Selbst-
verstdndlichkeit: wir zahlen Steuern, um
der Verwaltung ('Staat') die 8konomische
M&glichkeit zu sichern, "fiir den Schutz
des Lebens, fiir den Frieden, fiir wahre
Freiheit, fiir Recht und Gerechtigkeit

zu sorgen". (Ref. Bund S. 25)

Gott geben, was Gottes ist, das ist eine
Entscheidung, bei der es um das ganze
Leben geht. Denn: der Anspruch Gottes

Jesu ist universal. Sein Heil gilt allen
Menschen (RSm 5, 18), die Praxis Jesu
besteht in einem nichts und niemanden aus-
lassendem, einem bedingungslosem Ja zum
Leben.

Dem Kaiser geben wir daher einen Teil
unseres Geldes, Gott aber geben wir unser
ganzes Leben, nicht umgekehrt.

Diese Hingabe an Gott, unser Ja zum Leben,
schlieBt schon im NT den Widerstand gegen die
gottfeindlichen Mdchte ein (vgl. Eph. 6, 10-17).
Widerstand und Aufstehen gegen den Tod sind
eine Frage des Glaubens.

Ja: in der Praxis des Widerstandes gegen

den Tod werden wir fihig, den Willen Gottes
zu erkennen (R6m 12, 2). Wir richten uns
nicht nach dem Schema dieser Welt, die auf
das Drohen mit V8lkermord und auf.das Drohen
mit der Vernichtung der gesamten Schépfung
setzt.
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94. Wir werden uns vielmehr verdndern, unsere
Sinne erneuern und von aller Selbstver-
achtung und selbst der geringsten Menschen-
verachtung befreien, um priifen zu kénnen,
was Gottes Wille ist.




b' T g BF T i YE/a m’é “
[i GhED X Ai..ﬂnlﬂ.f‘.&,;






