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aufgegeben, "Herr ist Jesus!" bleibt eine subversive Parole-
auch wenn es nicht zur bewuBten Kaderbildung kommt, Die Volks-
kirche klammert sich jedoch an die Macht als Institution;

der "Kyrios" ist nicht ein Subversiver, sondern ein Angebot,
das auf eine Nachfrage antwortet und entsprechend konditioniert
ist, Volkskirche ist auf das Machbare aus. Zu fragen ist, ob
die Strukturen der Institution es iliberhaupt zulassen, Macht

so zu erfahren, dafl sie nicht korrumpiert, Diakonie ist ver-
marktet, es gibt keine Dienstgrupren., Konnen wir iiberhaupt
noch "exousia" erfahren? Kénnen wir nur noch das Machbare
denken? Die iiberwundenen "Midchte" sind auch als Strukturen

zu interpretieren. Dabei sollte das Gesellschaftliche nicht
gegen das Perstnliche ausgespielt werden, Diese Aussage ist
aber nur legitim, wenn wir nicht aus der Vogelperspektive der
Machthabenden die Wirklichkeit beurteilen. Entscheidend ist
die Perspektive der Armen, Ob wir sie durch freiwilligen
Verzicht auf materiellen Besitz gewinnen, oder durch das
Eingestéindnis der eigenen nicht-materiellen Armut, ist re-
lativ gleichgiiltig. (Hoffmann)

Der Unterschied der Situationen zeigt sich auch in folgender
Hinsicht: Das Neue Testament denkt in der Perspektive einer
apokalyptischen Zuspitzung der Zerstorung., Trotzdem sieht
Jesus das Reich jetzt anbrechen, und die friilhe Gemeinde ver-
steht sich als Gemeinde des gekommenen Messias, Beide gehen
Zusténde der Zerstdrung an in der Perspektive des anbrechen-
den Reiches, Wir hingegen haben nicht den Drang und die Kraft,
die zerstorte Weltsituation so wie Jesus und die Apostel
anzugehen, Kraft und Motivation sind bei uns unendlich ver=-
diinnt, Die Frage stellt sich natiirlich in diesem Zusammen-
hang, ob wir nicht von unseren alten Kirchenstrukturen ab-
kommen miiBten, um Kraft und Motivation wiederzugewinnen,

!Liebschner[

Schon vor Konstantin entwickelt sich die Kirche zu einer
Gemeinschaft, die offen sein will fiir alle, Unsere Zeit ist
dadurch gekennzeichnet, dal sich haupts#ichlich die Mittel-
klasse in den Kirchen findet. Armut ist nicht mehr relatio-
nal verursacht, sondern strukturell, Wir sind in ein System
hineingebunden, daB anderen etwas entzieht, Vergleichbar
bleibt die Situation in folgender Hinsicht: Auch innerhalb
dieses Systems gibt es relationale Fragen, wie etwa die nach
meinem Verhalten zu den Armen, Dazu liefert das Neue Testa-
ment sicherlich Kriterien, Durchhalten diirfte sich die Ein-
sicht, daB Arme die primédren Triger der VerheiBung und Ver-
kiindigung sind. Armut kann nur verstanden werden in einem
Kontext, der sich ven den D#monenaustreibungen Jesu hin-
spannt bis 2zu Programmen und Aktionen, die Hilfe zur Selbsthilfe
erm&glichen.‘Lﬁffler[ Aufgeworfen wird schliefBlich die

Frage nach der existenziellen Konfrontation mit den Armen.
Was bedeutet es, daB die Armen ein fundamentaler Bestand-
teil des Leibes Christi sind, aber in unserer Gemeinde nicht
vorkommen? Wo ist der Arme, der uns sein Selbstverstédndnis
mitteilt? Zu kléren ist ferner, aus welcher Perspektive
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wir iiber die Armut reden, Wir miissen uns dabei auch fragen:
Ist ausgemacht, daBl wir die Reichen sind? Wir sind es doch
wahl nicht in jeder Hinsicht.

Ndchste Sitzung der Kommission

Die ndchste Sitzung der Kommission soll am 27./28.10,1978
im Evangelischen Waldheim, Frauenkopf/ Stuttgart, statt-
finden., Da nicht alle Beitrédge, die fiir die heutige Sitzung
geplant waren, diskutiert werden konnten, wird folgendes
Programm fir die n&échste Sitzung vorgesehen: Am ersten Tag
wird Schreiner -seinen neutestamentlichen Beitrag geben,
Kubik wird gebeten, seine kirchengeschichtlichen Uberlegungen
zum Thema "Mission der Armen" vorzutragen. Am zweiten Tag
soll dann Brakelmann mit einer Einfiihrung in die sozial-
wissenschaftliche Diskussion des Themas "Armut" beginnen
und nach Méglichkeit in Umrissen das Thema "Armut in der
BRD" entwickeln,

Hamburg, den 22,9.78

gez, P, Liffler gez, W, Wille

(Vorsitzender) (Protokoll)
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Anlage 1 zum Protokoll
der Theologischen Kom-
mission des MW vom
23./24.Juni 1978

Zum Thema "Armut" im Alten Testament

- — i b - a

Zwei atl., Zitate stelle ich an den Beginn:

Lidssige Hand bring Armut,
fleiBige Hand schafft Reichtum! (Prov 10,4)

So spricht Jahwd: Wegen der drei Frevel Israels, wegen
der vier nehme ich es nicht zurilick: weil sie den, der
Anspruch auf Solidaritédt hat, um Geld verkaufeﬁ und den
Armen wegen eines Paares Saﬁdalen. Sie treten in den
Staub das Haupt des Schwachen und dringen den Elenden
vom Wege ab... (Am 2,6f.) I

Uber beide Spriiche und.die jeweils hinter ihnen stehende Auf-
fassung von der Armut, ihren Ursachen und dem geforderten Ver-
halten gegeniiber den Armen wird noch im einzelnen zu sprechen
sein. Der Grund, diese beiden Spriiche und eine mit ihnen ver-
bundene methodische Voriiberlegung der historisch-exegetischen
Darstellung voranzustellen, liegt in der offenkundigen Spannung,
in der sie zueinander stehen. H#lt doch die Sentenz aus dem
Spriichebuch die Volksweisheit fest, da wer arm ist, wohl faul
gewesen sein mufl und dafl der Fleiflige es noch immer zu etwas
gebracht habe. Was Wunder, dal3 etliche der Proverbien, zu Ka-
lenderspriichen verkommen, in Illustrierten als 'Weisheit der
Bibelf vermarktet, zeitlose Aktualitidt beanspruchen kdnnen,
Dagegen Amos: Schroffe Untergangsdrohung gegen die Starken,
gegen die, dié andere arm und elend machen und aus der Armut
und Schwidche auch noch Profit ziehen. Aufregend, daB Amos,

wie die Exegese zeigen diirfte, solche kritisiert, die das for-
male Recht auf ihrer Seite haben! Recht hat sich zu Unrecht
verkehrt, Gleichheit zeitigt Ungerechtigkeit. Anders als die
Proverbienweisheit, die mit der Existenz von Reichen und Armen
sich weithin abfindet, die mit dem Unausweichlichem ihren
Frieden zu:machen geneigt ist, fragt Amos nach den politischen
und Bkonomischen Verﬁnderungen} die aus ehemals Gleichen
Reiche und Arme gemacht'haben. Gnadenlos sagt er den unaus-

.~ Weichlichen Untergang den Starken an, denen, die sich wohl
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auf Prov 10,4 und #hnliche Spriiche berufen k8nnten. Dal sich die
von Amos so Gescholtenen auch auf das Recht berufen k38nnen, daf
jJedenfalls die alten Gesetze Israels, wie sie sich etwa im Bundes-
buch (Ex 20,22-23,19) erhalten haben, weithin eher auf der Scite
der von Amos Kritisierten stehen als auf der Seite des Propheten,
macht den Vorgang nicht weniger anst®dB8ig. Wir werden den mit den
Jeweiligen Texten verbundenen Fragen spdter weiter nachgehen.
Zundchst geht es mir darum, an den widefsprﬁchlichen Befund einige

prinzipielle Fragen anzuschlieBen.

Beide zitierten Spriiche, Prov 10,4 und Am 2,6f. stehen in der
Bibel, beide - und das scheint mir wichtiger als die blofe Konsta-
tierung eines Widerspruchs zweier aus dem Kontext geldster Einzel-
sdtze - reprédsentieren eine Traditionslinie, die sich durch das
gesamte AT zieht. Was die atl. Auffassung von der Armut sei, wirdl
von daher bereits als Frage obsolet. Wer sich, damals wie heute,
auf welche dieser Linien bezieht, das wird zur Frage. Amos beruft
gich auf Jahwids Wort und kritisiert jene, die auf Jahwids Ge-

setze sich beziehen kdnnen. Wie kann, was bereits im alten

Israel kontrovers war, heute Eindeutiges erbringen? Wie kdnnen
wir Normen erwarten aus dem Riickgriff auf Texte, in denen gerade
die Briichigkeit von Normen stédndiges Thema ist? Oder erwarten

wir gerade keine Eindeutigkeit, keine Normen? Wie gehen wirl

mit der Tatsache um, daB die historischen, gesellschaftlichen

und Bkonomischen Verh#ltnisse des orientalischen Altertums mit

den gegenwiArtigen wenig gemein haben? Was die letzte Frage an-

geht, kdnnten wir vielleicht von Amos lernen, dem die Relation .

von iiberkommenem Recht und vorfindlichen gesellschaftlichen
Verhiltnissen zum Problem wird - Verh#ltnissen, in denen das
Recht zu Unrecht wurde, indem es beibehalten wurde! Ansatz fir
Amos ist jedenfalls keine neue Theologie, kein neues religibses
BewuBtsein, sondern die Ver#nderung der Bkonomischen Verhdlt-
nisse selbst. Der recht verstandene Riickgriff auf Amos wiirde
dann den Blick auf unsere Gegenwart vordringlich machen - ich
denke, daB, wer diese Konsequenz zieht, Amos nicht miverstan-

den hat.

Und doch kann es zur Erfassung gegenwdrtiger Probleme hilf-
reich sein, der Traditionen sich zu bedienen. Freilich soilie
man das nicht blind tun, nicht, weil es nun einmal zur Tra-
dition kirchlicher Gremien gehdrt, mit der biblischen Besin-
nung zum Thema zu beginnen. L.her m8chte ich vor der Dar-

stellung einiger Traditionslinien des AT im Umgang mit dem
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Thema "Armut" die Frage wenigstens anschneiden, was wir uns

von einem solchen Riickblick iiber drei  Jahrtzusende verspre-
chen. Die Bereitstellung iiberzeitlich giiltiger Normen wohl
nicht, Jjedenfalls nicht konkreter Verhaltensnormen - widhrend

es bekanntlich recht leicht ist, iliber die hichsten Werte im
Waftehimmel Finigkeit zu erzielen, solange es nicht um deren
Konkretisierung geht. Optimistischef bin ich gegeniiber der
Erwartung, wir kdnnten aus einem Riickgriff auf atl. Texte etwas
dariiber erfahren, wie man zu Normen gelangen kann, Nicht Hand-
lungsanweisungen, sondern moglichen Begriindungszusammenhingen
gdlte dann unser Interesse., Ich mdchte das jetzt so stehen

lassen - die Diskussion fiihrt uns vielleicht zu Pr#dzisierungen.

Jedenfalls m8chte ich in wenigen S#tzen andeuten, was ich mir
von einem Riickgriff auf atl Texte 1m Zusammenhang einer ge-
genwdrtig zu fiithrenden Debatte um ein gegenwdrtig relevantes

Problem verspreche.

Ich denke, wir knnen an einem Exempel studieren, wie man mit
der fiir die Menschen aller bisherigen Geschichte erfahrbaren
Armut. umgehen konnte; wir kénnen vielleicht lernen, welche
Dimensionen und Fragestellung mit der Armut in Israel verbun-
den werden konnten. Diese Erwartung fiihrt dann iiber blof
historisch rekonstruierendes Bemiihen hinaus, wenn wir auf solche
Fragestellungen stoflen, die in der gegenwidrtigen Diskussion
verlorengegangen sind. Wie es Zukunft nicht ohne Erinnerung
geben kann, Hoffnung nicht ohne Erfahrung, vermag - vielleicht
- der Riickgriff auf atl, Traditionen, gerade weil sie aus
einer von der unseren sehr verschiedenen Zeit und Umgebung
stammen, der Gegenwart den Schein der Naturgesetzlichkeit zu
nehmen,

Die Erinnerung vermag dazu zu verhelfon, das widre meine Er-
wartung, das Vorfindliche nicht fiir das Natiirliche, das Vor-

handene nicht fiir das einzig Mdgliche zu nehmen.

" Die Frage nach der Normativitidt stellt sich dann als Frage

nach ihrer Briichigkeit. Bei solcher Erwartung n#mlich erweist
sich die zun#dchst irritierende Widerspriichlichkeit, die im
Gegeniiber von Prov 10,4 und Am 2,6f am Beginn stand, als Reich-
tum des AT, das lkein dogmatisches Lehrbuch ist, sondern die
Sammlung von Zeugnissen sehr verschiedener Menschen, sehr
verschiedener Zeiten, sehr verschiedener Erfahrungen. Ein
drgerlicher Sprﬁch wie Prov 10,4, der uns wegen seiner

Plattheit und seiner vorgeblichen iliberzeitlichen Richtigkeit

(Tsﬂpbatﬂﬁt mag dabeil eine wichtige Funktlon haben weil sich
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an ihm zeigt, daB auch Israel jene den Herrschenden zller
Zeiten niitzende Statik, das sich Abfinden mit dem scheinbar

Unvermeidlichen kannte. Weil wir uns mit einer solchen Aus-
sage wie Prov 10,4 dann pl8tzlich in der Schwidche verbunden
wissen, in ihm auch unsere Neigung zu Vorurteilen wieder
finden, die das Leben und die Orientierung sehr erleichtern,
weil uns wegen solcher S#tze wie Prov 10,4 die Bibel mensch-
lich begegnet, kdnnen wir vielleicht auch zum Mute des Amos,
seinem sich Nicht-Abfinden eine Beziehung aufbauen. Wie die
Schwiéche des Vorurteils der Proverbiensentenz eine menschliche
Schwidche ist - und nicht der Ausdruck einer dogmetisch falsch
gedachten Theologie - mag uns auch Amos als Repr#sentant men-
schenm8glichen Mutes begegnen - und nicht als Verfertiger mo-
ralischer Appelle!

Atl. Texte kBnnen uns heute betreffen, nicht indem sie uns
Handlungsanweisungen liefern, sondern indem sie unsere Krite-
rien in Frage stellen. Atl, Texte werden die fiir uns heute

mit dem Thema "Armut" verbundenen Probleme nicht 1l8sen. Sie
geben uns kaum richtige Antworten, aber - und das ist die Kurz-
fassung der hermeneutischen Uberlegungen, die meiner Besch#f-
tigung mit den biblischen Texten des orientalischen Altertums
zugrundeliegen - sie vermdgen uns zu richtigen Fragen zu ver-
helfen, solchen Fragen n#mlich, die in einer Gesellschaft ver-
schiittet sind, die Zwecke an die Stelle von Zielen, Machbar-
keit an die Stelle von Wiinschbarkeit, Konsum an die Stelle
von Freude, Illusionen an die Stelle von Hoffnungen und Funk-
tionieren an die Stelle von Leben gesetzt hat, Verhilft der
Riickgriff auf atl, Traditionen auch nur zu einer sonst nicht
mehr gestellten Frage, so ist die Miihe gerechtfertigt. Die

Antworten freilich miissen heute gegeben werden.

Vier Traditionslinien des Umgangs mit dem Thema "Armut" wollen
wir im Folgenden in den Blick nehmen; wir wollen a) iilber Prov
10,4 hinaus nach dem Thema in der Weisheitsliteratur fragen,
b) nach der Stellung der Armen in den Gesetzen, c) nach der

Rede von den Armen in der Prophetie und d) in den Psalmen.

a)

Die frithe israelitische Weisheit, wie sie sich vor allem im

Buch der Spriiche manifestiert, besteht im wesentlichen aus

zu Sentenzen geronnener Erfahrung, Lebensklugheit. Wie wird
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man mit den Problemen fertig, die das Leben stellt, welche Er-
fahrungen friiherer Generationen soll man sich zunutze machen,
aber auch: wie lebt man unter den gegebenen Verh#ltnissen an-
stidndig, den Normen der Gemeinschaft”gemﬁﬂ? Das etwa sind die
Fragen der Weisheit, Die hinter den Spriichen stehende Lebens-
erfahrung ist die der b#uerlichen Familie und Sippe (Sippen-
weisheit), aber auch die Welt der hofischen Erziehung (Beam-
tenweisheit/internationale Erziehungslehren). Vor allem im
bduerlichen Bereich ist Durchsetzungsvermdgen, StArke gefor-
dert. Israel war alles andere als eine ﬁberfluﬁgeaellschaft;
die kargen Ressourcen muBten dem Boden abgetrotzt werden.
Schwere Arbeit war fiir alle, auch fiir Alte und Kinder selbst-
versténdlich., Von FleiBl, Kooperation, aber auch vom Gliick war
das Leben der Gemeinschaft abhidngig. Was uns bisweilen in den
Proverbien als penetrante Moral erscheint, die h#ufige War-
nung vor der Uppigkeit, vor Fressen und Saufen (nach Prov
23,19ff eino Quelle der Armut), die Ameise als Vorbild (6,6),
die Reihe: Dummheit - Schlafsucht - Armut (10,5 u.8.) - all
das ist durch die Lebensverhidltnisse geradezu erzwungen. Von
der hier notwendigen Ethik zu verlangen, sie solle auch Flei(,
Sparsamkeit, Sicherheit, Besitz kritisieren, geriete leicht
in die N#dhe des Zynismus. Was an der friilhen Weisheit bestieéht,
heute noch beeindruckt, ist nicht die ethische Tiefe, gewiB
nicht die religi8se Dimension (von Glaube, ja von Gott ist
‘kaum je die Rede), sondern der durchgehende Realismus. Jede
romantische Uberh8hung der Armut fehlt, sehr klar sieht der

Vf. von Prov 14,20 etwa, daB Armut keine gute Grundlage bes-

serer Menschlichkeit ist:

Der Arme ist auch seinem N&chsten verhalt,

der Reiche aber hat viele Freunde!

Solcher Realismus ist jedenfalls ein heilsames Korrektiv ge-

geniiber der Regenbogenpresse, die dem Leser weismachen will,
Soraja habe doch viel gr&Bere Sorgen als Lieschen Miiller,
oder wie immer die Rechtfertigungsversuche fiir bestehende Un-
gerechtigkeit aussehen m8gen.

(Durchaus in der Linie jenes weisheitlichen Realismus sagt
Scholem Alejchem's Tevje: Armut ist keine Schande, Herr,

aber eine besondere Ehre ist sie auch nicht...)

Man kann; wie ich“es eingangs tat, manchen Sentenzen der Pro-
verbien vorhalten, sie intendierten ein Sich-Abfinden mit den
bestehenden Verhdltnissen - so, wenn nach 22,2; 29,13 die Exi-
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stenz der Armen als schdpfungsgegaben hingenommen wird -;
was man ihnen nicht vorwerfen kann, ist, daB sie die schlech-
ten Verh#dltnisse religids verklidrten.

Eine Dimension weisheitlichen Denkens, ja, ein grunds#dtzlicher
Zug israelitischer Wirklichkeitsauffassung muB auch im Zusam-
menhang mit unserem Thema angesprochen werden, damit die hin-
ter der Jeisheit stehende Ethik nicht allzu verkiirzt erscheint,.
Ich meine die Auffassung vom Zusammenhang zwischen dem Tun und
Brgehen, derzufolge jede menschliche Tat Folgen zeitigt, die
letztlich 2uf den THter zuriickfallen. Dieses Denken zeigt sich
in der hebrﬁischen Sprache u.a, darin, daB sie zwischen Schuld

und Strafe nicht unterscheidet...
Erl#uterung / Schaubild

e (-m ~ Gigarantiert Zusammenhang*
Ton W%, & greift rettend ein

N Brgehen (* Sillem)
.';
._)hﬂﬂ,
Eine Folge dieser Vorstellung vom Tgn-Ergehan-Zuaammenhang
ist, daB vom Lrgehen eines Menschen auf seine Taten geschlos-
sen werden kann. In vergrdberter Form: Wem es gut ergeht, der
hat gut gehandelt, schlechtes Ergehen 148t auf bises Tun schlie-
Ben. Diese Auffassung, das muB angesichts eines leider auch
unter Theologen nicht selten verzeichneten Bildes jidischer
Ethik immer wieder gesagt werden, wird nicht erst vom Neuen
Testament her in Frage gestellt. Sie ger#dt auch in atl. Zeit
in eine Krise (Hiob, aber auch DtJes, z.B. in der Rede vom
Gottesknecht...).
Man darf aber nicht vergessen, daB hinter der Auffassung vom
Tun-Ergehen-Zusammenhang letztlich keine affirmative Theologie
steckt, sondern die tiefe Hoffnung auf eine Welt, in der sie
zutrifft, in der der Mdrder tatsdchlich von den Folgen seiner
Tat eingeholt wird, in der der, der andern eine Grube gribt,
tatsichlich selbst hineinf#llt (Prov26,27), in der der Unschul-
dige tats#chlich gegen seine Peiniger recht beh#dlt.
Im iibrigen entsteht gerade aus den Erfahrungen unserer Zeit,
in der der Mensch in ungeahntem AusmaBe die Welt nach seinem
Plan gestaltet, die Frage nach einer neuen Aktualitdt des

Tun-Epgehen-Zusammenhanga, denn nicht, daB Gott Taten der

_Menschen bestrafen wird, ist unser Problem, sondern dafl die
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Menschen die Tolgen ihrer Taten ausbaden miissen...

Man k6nnte nun vermuten, daB die Auffassung vom Tun-Ergehen-
Zusammenhang, der fiir die Proverbien konstitutiv ist, fiir die
Einschédtzung der Armut zur Folge hédtte, der Arme hédtte mit
seiner Lage selbst fertig zu werden. Gerade das ist nicht der
Fall! Vielmehr ist die Forderung nach der Fiirsorge fiir die
Armen (21,13; 22,224 29,143 931 u.ﬁ) ein wichtiges Element
weisheitlicher Belehrung, und zwar fiir alle Menschen und dann
noch einmal in besonderer Weise flir den Herrscher. Die
Forderung nach Filirsorge fiir die Armen und Schwachen bleibt
auch in der gegeniiber dem Tun-Ergehen-Denken skeptischen
Spdteren eisheit (Hiob!). Wichtiger als jede Erkl#rung be-
stehender Verhidltnisse, wichtiger als eine Theorie, die das
Vorfindliche als Ordnung Jahwds erkldrt, ist die unbedingte
Forderung nach Solidaritit (s®d3q2) - ein Erbteil vielleicht
der friihen nomadischen Geselischaftsordnung Israels; in der
mehr als in anderen Lebensformen der einzelne ohne die Soli-

daritit der Gemeinschaft verloren ist.

Jene Zitate, die ich eben anfithrte, um zu zeigen, dal nach
weisheitlicher Auffassung die Armut zur Schipfungsordnung ge-
hért, enthalten unter dem Blickwinkel der Forderung nach Soli-
daritdt auch die Aussage, dall der Arme wie der Reiche Mensch
ist, daB das Mensch-Sein und die Beziehung zu Jahwids Ordnung
nicht an die gesellschaftliche Stellung des Menschen gebunden
ist:

Reich und arm begegnen einander,
sie sind alle das Werk Jahwids. (Prov 22,2)

b)
FPragen wir nun nach dem Thema Armut in den Gesetzen des AT.
Dabei gilt unser Augenmerk im Anschlufl an das eben Ausgefiihrte

vor allem der Begriindung der Forderung nach Solidaritidt.

Bine kurze berlegung zu den Worten fiir den Armen, die das

AT verwendet, ist erforderlich. In der weisheitlichen Litera-
tur wird der Arme iiberwiegend 2ls ras bezeichnet. ras ist ein
Begriff, der unserem "arm" nahekommt, wenn wir damit den Zu-
stand dessen meinen, der - gemessen am Durchschnitt - iiber
extrem wenig Geld verfiigt. Gegenbegriff zu diesem "arm",

rad, ist "reich". Die in den Gesetzen, bei den Propheten und

in den Psalmen iiberwiegenden Bezeichnungen 'ani, dal und
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‘#bjon (untereinander in ihrer Bedeutung kaum zu unterschei-
den) bezeichnen ebenfalls den Armen, doch nicht in einem ab-
soluten, sondern in einem relationalen Sinn. ani, dal, #bjon
ist jemand in Relation zu einem anderen, der sich ihm gegen-
iiber als iiberlegen erweist, der seine Schwiche ausnutzen kann.
Gegenbegriffe sind nicht so sehr'"reich" als:"stark, stolz",
Kriterium, zu diesen Armgn zu gehdren, ist also nicht so etwas
wie ein Mindesteinkommen oder Mindestbesitz, sondern die Un-

terlegenﬁeit in dynamischen gesellschaftlichen Beziehungen.

Erst als relationale Kategorien werden die Begriffe des

AT fiir uns relevant, widhrend sie als statische Bezeichf

nungen einer léngst vergangenen Sozialordnung mit léngst
iiberwundenen Maf3istédben verhaftet blieben.

Wie reden die Gesetze des AT von den Armen? Exempel sei uns

das Buhdaabuch, jene Hlteste uns erhaltene Rechtssammlung
Israels:

Vom Recht der Armen sprechen im B Ex 22,24; 23,3.6.11.

Ex 22,24 verbietet den Zinswucher, vermutlich das Zinsnehmen

tiberhaupt gegeniiber dem Armen (hier als ani bezeichnet).

Ex 23,3 - eine zunichst iiberraschende Bestimmung - verbietet,

dem Armen (dal) einen Vorteil im Gerichtsverfahren

einzurdumen.

desselben Kap, enthidlt die Bestimmung, das Recht
(mispdt) des Armen ( '#bjon) nicht zu beugen;

schlieBlich bestimmt, daB der Wildwuchs des im Sab-
batjahr brachliegenden Ackers den Armen ( '#bjonim)

zulkommen mul,

In mllen Bestimmungen, die als repré#sentativ fir die Rede
von den Armen in den atl, Gesetzen iliberhaupt gelten kidnnen,
geht es um das Recht der Armen. Dabei ist das Recht, mispat,
weder das Paragraphenwerk noch ein Naturrecht; mlapat ist
das, was einem zusteht. Dem Armen, Schwachen in der Gesell-
schaft steht éu, daB sein Anspruch im Gerichtsverfahren

nicht abgewiesen wird. Ihm steht zu, daB sein Anspruch, sein
mispap ernstgenommen wird, daB ihm Recht, nicht Gnade zu-
teil wird. Bescheidenheit, =so definiert ein jiidischer Spruch,

ist, mit dem zufrieden 2zu sein, was einem zusteht!
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Dine Entwicklungshilfe, die auf einem solchen migpap—
Gedanken basiert, dlrfte in der Tat ehrlicher, wohl
letztlich auch menschlicher sein, als eine Entwick-
lungshilfe, die auf herablassende Mildt#Atigkeit aufge-

baut ist!

Im Blick auf das Recht der Armen auf Uberlassung des Wild-
wuchses gilt dariiberhinaus: Jahw# ist der Herr des Landes, er
ist der Eigentiimer, der das Land als nah2la Israels Familien,
Sippen und Stimmen zur Nutzung iiberl#Bt. Vom Ertrag des Jahwd
gehd8renden Landes genieft der Arme doniWildwuchs. Wiederum

basiert sein Recht nicht auf der Gnade der Besitzenden!

Wie wird der Anspruch der Schwachen in den Gesetzen des AT

von den Starken eingefordert? M.a.W.: Wie wird Ethik begriindet?
Paradigmatisch heiBt es EX 22,21 im Blick auf eine Minderheit,
die gerim, die Nicht-Israeliten, die in der Gemeinschaft

Israels wohnen:

Einen Fremdling sollst du nicht bedriicken noch bedrin-

gen; ihr seid ja auch Fremdlinge gewesen in Agypten!

Diese Begriindung enthilt den Kern atl. Ethik: Die Forderung
nach Menschlichkeit und Solidaritdt ist nicht naturrechtlich
begriindet, auch nicht mit einem Verweis auf Jahwis nicht hin-
terfragbarem Willen, weder religids noch philosophisch, sie
iﬁt hiétoriach begriindet. Der Grund der Forderung liegt in
der Geschichte Israels; Israel war selbst arm, schwach und
Fremdling. Ich denke, Martin Buber trifft den Kern dieser
_Ethik, wenn er die zentrale Forderung nach der Nidchstenliebe
Lev 19,18 iibersetzt: Liebe deinen Ndchsten, denn er ist wie
du!

Ob die Ubersetzung des kamoka korrekt ist, sei dahin-

gestellt, die dahinterstehende Auffassung ist richtig!
Vielleicht ist das iiberhaupt die letztlich einzig még-
liche Begriindung von Solidaritit: der andere - das
kann auch ich sein, das bin auch ich (ganz #hnlich

Manés Sperber...).

Betr:chtet man die gesétzlichen Bestimmungen, die die Armen
betreffen, formal, so f#llt auf, daB die SHtze, die die Armen
explizit erwdhnen, oft nachgeschoben wirken. M.,Schwantes
macht in seiner Untersuchung, Das Recht der Armen, BET 4,
1977, wahrscheinlich, daB urspriinglich in jenen Bestimmungen

£ e 1O
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von den Armen nicht die Redeé war. Er schlieflit daraus, d20 es
Arme in Israels Friihzeit 2ls eigenstiindige Gruppe, denen le-
gislative Sorgfalt gelten muBte, nicht gab. Ihre Existenz

zeigt bereits an, daB die urspriingliche egalitdre nomadische
Familien - und Sippenstruktur bald nach der SefBhaftwerdung
Verschiebungen unterlag. In der Situation beginnender Auf-
1l3sung bestehen die Gesetze fast trotzig auf dem Recht der
Armen. |

Doch auch diese - bereits nicht mehr ideale - Struktur der
israelitischen Gesellschaft hatte auf Dauer keinen Bestand.
Im Zuge der Entwicklung des Kdnigtums, einer Beamtenschaft,
eines stehenden Heeres, das an die Stelle des friiheren Auf-
gebots der freien Minner trat, im Zuge der Ausweitung des
Handels und zunehmenden Einflusses kanaan#discher Elemente in
Israel und Juda kommt es zu einer Entwicklung, die man als .
Feudalisierung bezeichnen kann., Immer mehr freie Bauern ge-
raten in Armut, ja in Schuldknechtschaft. Die alten Gesetze,
die im Kern eine Gesellschaft freier Bauern in der Struktur
ihrer Familien und Sippen voraussetzen, greifen nicht mehr,
Nicht gegen, sondern weithin mit den Gesetzen gelingt es den
Michtigen, die Sozialordnung noch mehr zu ihren Gunsten zu
verindern. Gesetze, die Gleichheit voraussetzen, fiihren bei

schon bestehender Ungleichheit zu deren VergrdBerung.

Hier setzt die Sozizlkritik der Propheten an, fir die uns

Amos als Beispiel dienen soll.

&) ®

Amos, der erste der Schriftpropheten, der um 760 im Nordreich
Israel auftritt, klagt die Unterdriickung des d=1, ani,#bjon
an. Doch nicht die Armsten der Armen sind es, fiir die er ein-
tritt, nicht die Besitzlosen, nicht die Witwen und Waisen,
nicht die Sklaven, schon gar nicht alle, die benzchteiligt
sind - es sind die in Armut geratenen, von Knechtschaft be-
drohten ehemals freien Bauern Israels, Der Befund enttduscht
den, der allgemeinen humanitéren Einsatz eines Propheten
erwartet, Freilich: In aller Begrenztheit, ja Interessen-
gebundenheit hat die Kritik des Amos den Vorzug der Konkret-

heit.

Die Aufhebung allen Unrechts, die Beseitigung aller MiB-

stinde, wo immer sie auftreten, ist zwar eine konse-

quente, aber oft auch eine von vornherein folgenloae/ 3
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‘und darum nicht selten wohlfeile Forderung. Amos setzt
sich nicht fiir 2lle Benachteiligten ein, sondern fiir
eine in der Zerst8rung begriffene Gesellschafts- und
Wirtschaftsordnung. Seine Kritik ist konkret, gefdhrlich
(4m 7). Ubrigens 148t die Schwierigkeit, die Frage zu
beantworten, ob Amos denn ein Revolutionﬁr} wenigstens
ein Progressiver oder nicht vielmehr ein Konservativer,
gar Reaktiondr gewesen sei, 2an unsere gegenwirtigen
Probleme mit den Begriffen "progressiv", "konservativ",
"links", "rechts"...denken, .

Amos kritisiert die Unterdriickung der zum dal, ani, 'dbjon ge-

wordenen Israeliten. Thre Bedriickung, der Verlust ihrer Rechte...

Hinweis auf die vier Rechte des freien Israeliten/
Verknilipfung der 8konomischen mit der religidsen Ebene:

Ter keine nahala hat, ist auch vor Jahw# nicht voll-
wertig!

«+s2eigt an, daB Israel die Basis seiner genuinen Sozialord-
nung verlassen hat, seine Identitaf verliert. Dabei handelt

es sich nicht um die Frage, welche Sozialordnung zeitgemiB ist,
sondern um die Frage, welche Folgen es hﬁt, wenn Israel sich
von dem entfernt, was seine Eigenaft, die Basis seines beson-
deren Verh#ltnisses zu Jahwd ist. Bereits Amos kennt den Er-
wdhlungsgedanken, doch in negativer Forﬁ: Aus TIsraels beson-
derer Geschichte ergibt sich eine besondere Verpflichtung,

ein strengerer MafBstab, In diesem Sinne stellt die Existenz

der dallim, anawim und '#bjonim Israels Identit#t infrage.

Wie bringt /Amos seine Kritik vor? Als Worte Jahwids freilich,
aber nicht dunkel, sondern argumentativ. Die Frage nach der
Komﬁunikabilitat der Kritik ist fiir die Prophetie schon des-
halb eine ganz entscheidende Frage, weil die Propheten Israels
nicht in erster Linie als Zukupftskﬂnder, sondern als Gegen-

6ffentlichkeit zu verstehen sind.

evtl. zur Rolle des nabi / ©

Amos kann sich in seiner Kritik nicht ohne weiteres auf die
Gesetze berufen., Nie argumentiert er mit einem Verweis auf
Gesetze, gegen die die Kritisierten verstieBen. In der Tat
handeln auch zu Amos' Zeiten die Herrschenden mit dem Wort-
1auf der Gesetze., Wichtig ist nun, daB Amos nicht einen von

auen hernﬂgetragenen Maf3stab an das Verhalten Israels anlegt,

[ L=

. dafl er nicht etwa sagt: Alles, was ihr tut, ist bdse und /..12
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wird ein bdses Ende nehmen... Er miBt vielmehr das Vorfind-

liche an seinem eigenen Anspruch. Er legt geradezu die MaB-
stdbe der von ihm Angesprochenen, auch der Kritisierten an.
Er stellt sich selbst nibht auBerhalb des zur Debatte Ste-

henden,

Exempel: Aufbau der Vdlkerspriiche

Amos fragt nicht nach ewigen Wahrheiten. Ausgangspunkt seiner
Kritik ist die Beobachtung, daf Recht zu Unrecht werden k=onn.

Beispiele: Am 5,12 das Nehmen des Kof#ir (Wergeld)

erliutern/ Hinweis auf Problemverschiebung,
wenn "Bestechungsgeld" iibersetzt wird/
dynamische Fragestellung/ Beispiele der
Verharmlosung der Sozialkritik durch Sakra-
lisierung/ Frage nach der sténdigen Aktun-
lisierung flihrte erst zu den Propheten-
biichern!

AM 2,6-16

Argumentationsstruktur/ Fille/ Bedeutung
der historischen Kritik

Israel wird zum Amoriter und es wird ihm
entsprechend ergehen/ Tun-Ergehen-Zusam-
menhang

Enth#lt die Untergangsdrohung, die besonders
den Starken, Stolzen gilt, nicht geradezu
Hoffnung fiir die Armen und Schwachen?

Amos' Prophetie f#1llt in eine politische und wirtschaftliche
Bliitezeit Israels. Obwohl es nicht das entscheidende Krite-
rium der Prophetie ist, Zukunft vorauszusagen, sondern, was
ist, offen herauszusagen, wurden die Worte des Amos gesam-
melt und tradiert, weil die Katastrophe eintrat - zundchst
im Nordreich, dann fiir Juda, Israels Eigenstaatlichkeit endete
flir Jahrtausende - Israel muBte schmerzlich erfahren, dagd

es zum starken Volk, zum Machtstaat nicht geeignet war. Es
wurde zu einem schwachen Volk gegeniiber den Weltmichten, ge-
geniiber LAssyrern, Babyloniern, Griechen, R¥mern. Und doch
iiberlebte dns jiidische Volk 2lle diese Machte, die Religion
des Alten Testaments alle Kulte der GroBreiche, nicht trotz,
sondern wegen ihrer Schwidche, wegen ihrer Mangelhaftigkeit,
wegen ihrer Inperfektibilit#t. Tch m8chte diese These jetzt

so stehen lassen, Fir unser Thema erginze ich: Wenn Begri?fe
0013
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wie 2ni und '@bjon in der Sprache der Psalmen einen positiven
Klang haben, wenn #bjonim zur Selbstbezeichnung judenchrist-
licher Gruppen werden kann, so erinnert dieser Sprachgebrauch
an die alte Option Jahwéds fiir die Schwachen, an jene Partei-

lichkeit, von der das AT durchzogen ist.

‘a)
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Wenn in den Psalmen wa ni ani w '8bjon - ich bin schwach

und arm - (Pa 43,10 u.8., insgesamt 15mal) zum formelhaften
Bekenntnis der Lage des Beters vor Jahwd werden kann, so
driickt sich darin keine Subzlternitit, kein Geducktsein aus.
Gegenliber Jahwd bringt diese Formel geradezu den Anspruch

auf Hilfe und solidarische Unterstiitzung zur Sprache. Der An-
spruch des Armen, der in den Gesetzen begegnete, kehrt in den
Psalmen wieder, wenn die Hilfe fiir die Armen und Schwschen
immer wieder als Pflicht des Herrschers genannt wird (Ps 72
u.8.). In dem von urtiimlichen Vorstellungen durchdrungenen

Ps 82 klagt Jahwd selbst in der G8tterversammlung die Pflicht-
vergessenheit der anderen GOtter ein, die die Schwachen nicht

unterstutzen;

ani, ‘#bjon, dal begegneten uns als Verh#dltnisbegriffe. Gegen-
tiber Jahwd besteht fiir den Menschen dieses Verhidltnis zu
recht..Lus def Anerkennung der Schwidche des Menschen gegen-
tiber Jahw#d aber folgt der Anspruch auf Aufhebung aller Ver-
hédltnisse, in denen es unter Menschen Starke und Schwache,
Stolze und Elende gibt. Ps 35,10 formuliert diesen Anspruch,

der zugleich eine Hoffnung ist:

Jahwd ist der, der den Elenden vor dem rettet, der die

Ubermacht hat, und den Armen vor dem, der ihn auszieht!

Die Demut vor Jahwd ( 2ani, bzw. die sprachliche Variante

anaw kann in der Sprache der Psalmen geradezu die Bedeutung:
demiitig bekommen) enthdlt die Forderung nach der Uberwindung
aller Verhiltnisse, in denen Menschen iiber Menschen herrschon,
in denen der Mensch ein "erniedrigtes, ein geknechtetes, ein
verlassenes, ein ver#dchtliches Wesen ist" (Marx, Einl.Erit.
d.Heg.Rechtsphilosophie), Die Hoffnung auf Aufhebung der un-
gerochten Verhdltnisse hat im AT vielfach Gestalt gewonnen.
Die konkreten loffnungen sind in verschiedene Bilder gefaf3t,

aufblitzende Alternativen, keine geschlossene Theorie. So

e




a0 | Mo
sehnt das Lied der Hanna (1 Sam 2,1-10) die Umkehrung des
Bestehenden herbei: Schwache sollen stark und Starke schwach
werden, Gebeugte erhaben und Stolze niedrig, Hungrige sollen
satt werden und die Vollgefressenen hungern, -
Dtn 15,4f spricht mitten in den Bestimmungen {iber die Flir-
sorge flir die Armen, die es immer geben wird, den Gedanken-
gang jdh unterbrechend, davon, dafl es eines Tages in Israel
keine Armen mehr geben werde, "wenn du nur auf die Stimme
Jahw#s, deines Gottes h8rst und dieses ganze Gesetz, das ich
.dir heute gebe, erfiillst",. Prophetiéche Zukunftshoffnungen
wie Mi 4,2-4 oder Jes 32,15ff, sprechen von einer Zeit, die
nicht ohne Arbeit und nicht ohne Konflikte ist, in der es
aber den Genufl der Friichte der Arbeit fiir alle gibt und in

der jeder den Anspruch zuf bescheidenes Gliick einldsen

kann.

Zeigt uns die Weisheit - und damit bin ich am Ende meiner

Darstellung, nach deren Folgerungen im'Geaprach zu fragen

wire -, da8 die Realit#t vorfindlicher Ungleichheit, von

arm und reich weder verdriéngt noch gar religids verklidrt
werden darf, so bringen die Gesetze, die Propheten und die
Psalmen je auf "ihre Weise zum Ausdruck, dal die vorfindliche
Ungleichheit weder schon immer gegeben ist noch das letzte

Wort der Geschichte sein wird.

Dr. J.Ebach,

Bochum




Anlage 2 zum Protokoll
der Theologischen Kom-
mission des EMW vom
23./24,Juni 1978

Armut im Neuen Testament

(Studie fiir die Tagung der Theologischen Kommission des EMW
Juni 1978 in Hamburg)

Einleitung:Im Diskussionspapier heiflit es im Hinblick auf

meinen Beitrag:"In der dkumenischen Diskussion der letzten
Jahre ist die enge Beziehung zwischen der Verkiindigung der
Gottesherrschaft und dem Evangelium fiir die Armen im bibli-
schen Sinn betont worden. Wer sind "die Armen" im Neuen Te-
stament? In welchem Sinne betrifft die Verkiindigung der Got-
tesherrschaft in besonderer Weise die Armen?"

Im Protokoll der ersten Kommissionssitzung heiBt es dazu:
"Dabei wdre es wichtig, daf unterschiedliche Wertungen der
Armut in den verschiedenen Schichten des Neuen Testamentes

deutlich werden.,"

1. Die allgemeine Haltung des NT zur Armut bewegt sich in

atl.Grundlinien: - Besitz als solcher wird nicht negativ ge-

wertet, wenn z.B, in den Seligpreisungen sogar der Besitz
der ganzen Erde verheifBlen wird.

- Es gibt ein Recht der Armen und eine besondere Pflicht der
Barmherzigkeit, die im Endgericht ein Hauptpriifstein ist

(Mt 6,1-4 /Lx 14,12-14 / Lk16,19-31)

- SchlieBlich kniipft das NT an die atl.Linie der Anawim-
Frommigkeit an, wo Armut bereits eine Form religi8ser Exi-

stenz ist.

2, Vom jetzt hereinbrechenden Reich Gottes her aber kommt

das Problem "arm - reich" in eine neue Beleuchtung. Das’

Neue ist, daB Jesus die Armen selig preist, weil gerade fiir
sie das Reich kommt (Mt5/ Lk6)., Das genau ist die Zuspitzung
der Antwort Jesu an den THufer in Mt.. 11,1ff,

Damit sind als zentrale Fragen gegeben: Wer sind diese Armen?

Was qualifiziert sie? Der Mangel als solcher? Eine Leistung,
die belohnt wird?

2.1, Wer sind die Armen?

Die Auslegung gibt durchweg zu erkennen, daB8"die Armen" eine

F




konkrete Gr8Be sind, und nicht nach Art der friihen Kirchen-

vidterexegese vergeistigt verstanden werden diirfen. Die Armen,

das sind
1. Menschen in materieller Not, d.h.leidend unter Mangesl
an Nahrung und Kleidung; ein soziales Geschick, fiir

das uns die Anschauung fehlt,

Vom prophetischen Kontext her gelesen ist der Kreis
weiter. Die Armen sind die Kranken, Trauernden, Ge-
fangenen. D.h., Menschen wie die "blutfliissige Frau'",
deren Finanzen aufgebraucht sind, Leprakranke, die
gesellschaftlich getichtet sind, Witwen z.B. wie die,
der mit dem Sohn die letzte soziale Stiitze genommen
ist. Ebenfalls soziale Schicksale, fiir die wir wenig

Alltagsanschauung haben.

3., Die Linie ist schlieBlich weiter zu verlédngern zur
groBen Gruppe der Diffamierten, die sich hinter den
Bezeichnungen der Menschen um Jesus verbergen:
hinter den Bezeichnungen "Siinder", "Z8llner'und
Sitinder", "Zdllner und Huren", J.Jeremias listet in
NT Theologie 1. Teil S.111f die durch Zusammenstel-
lungen bekannten Gruppen zuf, die durch ihre Tatig=
keit nach allgemeiner Ansicht entweder als unehrlich
oder unsittlich gelten, ndmlich Hufen, wurfelséieler,
Wucheref, Steuereinnehmer, Zallnef, Hirten. Diese
Wertung bedeutete immer zugleich ein gesellschaft-
liches wie religidses Urteil. Sie haben am Heil
keinen Anteil!

Gemeint ist mit den Armen also konkret die groBe Gruppe der
von Jesus so genannten "Schwerarbeiter und Lasttréger" (Mt 11).
Auf sie blickt Gott nach Jesu Verkiindigung mit unendlichem
Erbarmen., Ihnen gilt nicht exklusiv aber vor allem die Bot-

schaft vom Reich, was Jesus begriindet
1., mit dem Hinweis auf ihre tats#chliche Bediirftig-
keit (Die Gesunden bediirfen des Arztes nicht)

2, mit dem Hinweis auf die Gottferne der Reichen
(Weherufe)

3. durch den best#ndigen Hinweis auf die Giite Gottes

als des Vaters

Bin Ausleger driickt das so aus: Wer allen helfen will,

fingt unten an. Foe3
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2,2, In welchem Sinne aber sind 8&ie selig? Was macht sie zu

den Armen, denen das Reich gehdrt?

Die Auslegungstendenz ist einheitlich: Nicht als solche, ein-
fachhin durch ihren materiellen oder sozialen Status sind sie
es schon, gehdrt ihnen bereits das Reich, sondern (Voten der

Ausleger):

- insofern sie ihr Los in Schlichtheit vor Gott annehmen
- Leute ohne das Existenznotwendige, die aber zugleich
darin auf Gott hoffen

- die in ihrem Geschick Bettler vor Gott werden

Einige Ausleger stellen besonders heraus, daBl die seliggeprie-
senen Armen bei aller sozialen Konkretheit keine vorfindliche
Kategorie sind, also keine Gfuppe, die es bereits gibt, sondern

" eine Gruppe, die erst in der Begegnung mit Jesus wird: Hungern-
de und Trauernde, die Gottes aktuelle Hilfe durch Jesus er-
greifen und sich hélfen lassen, Kranke und Siinder, die sich
jetzt helfen lassen und angesichts'des Wirkens Jesu Gott
preisen. D.h., sie sind bzw. werden es 2als Jiinger Jesu, wobei
ich Jﬁhger oder Anh#nger Jesu im engen und weiten Sinn ver-
stehen mSchte: der Kern der Zwdlf und die grofe Bewegung der
Geheilten und Getrdsteten, die besonders in der ersten Phase
den Weg Jesu begleitet,

2.3. Die Konkretheit der Hilfe fir die Armen

Es trifft nicht die Situation Jesu, die Hilfe fiir die Armen

zu reduzieren auf die "Ansage" des Reiches, auf das"Zuspre-
. chen" des Evangeliums. IThnen widerfidhrt, was die Seligprei-
sung verheift: Anteil am jetzt hereinbrechenden Reich; wie
denn die Antwort an den Tidufer einfach die Fakten nennen .
kann: Heilung von Blindheit, kdrperlichen Sch#den, Beendi-
gung gesellschaftlicher Achtung, heilvolle Gemeinschaft mit

Gott, die Jesus besonders durch die Tischgemeinschaft mit
Stindern gibt, Erneuerung von kaputtem Leben zu seiner ur-
spriinglichen Beziehung auch zu Menschen und Besitz

(Zachdus) etc,

2,4, Der Unterschied der Fassung bei Lukas und Matth#us

Gemeinsam ist die Annahme in der Auslegung, dafl Lk die ur-
spriingliche Form darstellt.
Eine Deutung sieht es so: Lukas handelt von wirklich Afmen

im sozialen Sinn, allerdings nicht im Sinne der ebionitischen

i Gossher Fash
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Deutung. Er schreibe an eine in schwerer Bedridngnis stehende

trostbedlirftige Gemeinde. Matthius dagegen verstehe Armut
rein religids, Gemeint seien Menschen, die 2als Demlitige, 2ls
Bettler vor Gott stehen.

Zutreffender erscheint mir folgende L8sung: Lukas h#lt durch
seine Formulierung und dadurch, dafl er die Frage in den um-
fassenden Kontext arm - reich einfiigt, fest, daB das Evange-
lium sich in der Tat an die wandte, die das Existenznotwen-
dige dauernd entbehren. Bemerkenswert ist es, daBl der Grieche
Lukas diesen konkreten Zug festh#dlt, der nach Jahrhunderten
kirchlichen Nichtbegreifens in den letzten Jahrzehnten stark
ins Interesse geriet, freilich in einer solchen Weise, daf}
jetzt schon wieder Matthius neu begriffen werden mufl,
Matth#dus fiigt sein "im Geist" Gruppen gegeniiber ein, die fir
sich das Recht beanspruchen, die Armen zu sein (z.B. Qumran),
er wehrt also die rein soziale Deutung ab. Dennoch bedeutete
das keine"Vergeistigung" nach Art der Auslegung der friihen
Kirche (die Demiitigen/ die, die freiwillig auf ihren Besitz
verzichten), sondern in der Tat meine auch er die Gruppen ge-
sellschaftlicher Randsiedler, insofern sie in der Begegnung
mit Jesus und dem anbrechenden Reich ihr Vertrauen ganz auf

Gott setzen.

Ergebnis: Somit halten Lukas und Matth#us je eine charakte-
ristische Seite der Botschaft Jesu fiir die Armen fest.

2.5. Armut als Form der Jiingerexistenz im engeren Sinne

Armut ist neben der oben geschilderten Not noch etwas ganz
anderes, nimlich eine Existenzweise der Jiingerschaft. Jesus
und der engere Kreis leben ohne asketische Verkrampfung -
Jesus und die Seinen werden offenbar durch reiche Frauen
mit unterhalten - in der Freiheit des anbrechenden Reiches
wo Gott die Sorge um die Existenz und das Morgen Ubernimmt,
Der die Armen ruft, also unten anf#dngt, verzichtet selbst
auf die Pxistenzsicherung und hat "keinen Ort, wo er sein

Haupt hinlegt".

3. Armut in der Situation der nachdsterlichen Gemeinde

Was wird aus dieser Botschaft, die als die Spitze der Reichs-
Gottes-Verkiindigung benannt wurde, in den iibrigen Schichten
des NT. /o bleiben die Armen als Zielgruppe des Evangeliums,

was wird aus der Armut als Form der Jingerexistenz?

Je o5
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3.1. Der allgemeine Eindruck ist der, dad Armut als eine her-

ausstehende Thematik verschwindet,

mit Ausnahme des qgkobusbriefes, der die Linie der Anawim-
Frommigkeit aufnimmt, u,U. wegen faktischer schlechter Er-
fahrungen in der Gemeinde, daneben aber vielleicht grundle-
gender, weil wvom Ursprung.des Evangeliums her die Aufnahme
von Reichen bewidltigt werden mﬁﬂ. Dieser allgemeine Eindruck
darf nicht dazu verleiten, Jesu Situation und die der friihen

Gemeinde 2useinanderzukonstruieren:

- die paplinischen Gemeinden kommen - so z.B. Hengel,'
“Eigentum:und Reichtum in der frithen Kirche" aus den
sozialen Unterschichten, Sie stammen aus den Armen im
weiten Sinne: 1 Kor. 1,26ff nicht viel Weise nach dem
Fleisch, nicht viel Gewaltige, nicht viel Ede, sondern
was tdrischt ist vor der Welt....

% Kor. 6,9ff: wird erinnert, daB etliche der Korinther
.solche waren, wie sie in dem Lasterkatalog aufgezidhlt
werden: - Das dennoch zu beobachtende Zuriicktreten der
Armeﬁgtritt zuriick zugunsten der prinzipiellen, d=3 iiber-
haupt nur Arme zu Gott fihden, Leute auf dem Nullpunkt

_ihrer Exiateﬁi, Siinder, die der Rechtfertigung bediirfen,
ob sie nun eine korinthische Dirne oder ein stolzer ge-
lehrter Pharis#er sind wie Paulus. Diese prinzipielle
Linie ist ja kein Gegensatz zu den Evangelien. Sie ist

bei Lukas faktisch da, Matthius arbeitet sie heraus.

M.E., miissen wir deutlich wvor Augen haben, dafl das Problem
einer Mittelschichts- oder Oberschichtskirche noch nicht ge-
geben ist. Die Herkunft der Gemeinden ist das untere Ende

der Gesellschaft.

3.2. Reich vorhanden ist das Thema Barmherzigkeit an Not-

leidenden,

ob nun alsIVersorgungsregelﬁng fiir die Armeén in der Acta oder
als groﬁangelegte.Sammlungsaktion des Paulus filir die verarmte
Jerusalemer Gemeinde (Gal., '2.10/ 1.Kor: 16,1ff /2.Kor. 8,9/
R8. 15,26-7), oder allgemein in der Par#nese der Briefe mit
den Mahnungen, zu teilen, freigebig und gastfrei zu sein.
(z.B. R6“12,9ff). Dieser betonte Zug der friihen Gemeinde

ist nicht primir als gesellschaftliche Diakonie zu ver-

stehen, sondern als eine gemeindliche Praxis des konkreten
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Zusammenstehns, weil man sich versteht und erfihrt als die

neue Familie Gottes (Mk 10).

Bine besondere Intensivform des Zusammenstehens und Teilens
ist offenbar in den Anfi#ngen in Jerusalem praktiziert wor-

den., Iin ekklesiélogisches Selbstverstédndnis leuchtet hier

auf, das wir, wenn wir von volkskirchlichem Kontext herkom-
men - und leider auch schon vom freikirchlichen her - erst

lesen und begreifen lernen miissen,

3.3, Einzelne wie z.B,Paulus leben besitzlos und verlédngern

die Linie Jesu und seiner Nachfolger. Die Motivierung in
diesen Intenéivformen ist nicht asketische Besitzverachtung,
sondern die eschatologische Erfahrung, daB das Reich nahege-
kommen ist und mit ihr das Jiderfahrnis der geistgewirkten
Agape. Das Intensivmodell der Acta hat stark Zeichencharakter:
es ist der Beweis fiir die Tatsache:"ein Herz und eine Seele".
Vielleioht kommt als drittes Motiv hinzu, was Jesus in seiner

Verk&ndigung iiber die Gefahren des Mammon gesagt hat.

3.4, Fiir die, die zur eschatologischen Gemeinde gehdren, soll

materielle Not und dariiberhinaus Leiden iiberhaupt in einem

letzten Sinn relativ werden, Durch ihr "Sein in Christus",

mit Paulus geredet, sind sie die, die nach 2.Kor. 6 als
Traurige allezeit frdhlich sind; Arme, die doch viele reich
machen; Leute, die nichts haben und doch dabei alles haben.

Nach Matth#us 5 zurilickiibersetzt: sie haben schon jetzt Anteil
am Reich und warten im iibrigen auf die eschatologische Uber-

windung alles Mangels,

4, Einige Hinweise zur Suchbewegung heute:

- die Zielgruppe der Armen fiir die Verkiindigung des
Evangeliums mufl offenbar neu erkannt werden, wobeil
Armut einerseits prinzipiell genug, andererseits konkret
genug begriffen werden mull, Dafiir allerdings steht uns
zweierlei erheblich im Wege: kirchliche Wohlhabenheit

und spirituelle Degeneration.

fiir den christlichen Existenzvollzug selbst miissen

offenbar die Fragen "Besitz" und"soziale Armut" neu
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einplaciert werden.




*

& A

Besitz, daB er eine wesentliche Aufforderung zum Teilen

enthédlt, die aus der Freiheit des Evangeliums heraus
sehr weit gehen kann, jedenfalls weiter, als unsere
iibliche Erfahrung jund Anschauung reicht., Studium von
KG Modellen und gegenwédrtigen Versuchen, zu einem
anderen Stil zu kommen.

Materielle Not; daBl sie von dem, der "in Christus"

lebt, tatsidchlich transzendiert werden kann, wofliir
es aber offenbar einer starken spirituellen Christus-
erfahrung und eines starken Zusammenstehens der Ge-

meinde bedarf.

von unserem kirchlichen Herkommen her stellt sich fiir
die ganze Behandlung stark die hermeneutische Frage:
wie lesen wir als Glieder einer stark sdkularisier-
ten Volkskirche das Sein und Leben einer Gemeinschaft,
die sich als gesellschaftliches Gegeniiber begriff,

die sich als geistlich - eschatologische GrdfBe erfuhr?
WTie vor allem gelingt die Transposition der Beobach-
tungen in unseren faktischen Raum, in welchen Kirche

und Gesellschaft in so hohem Mafle verflochten sind?

Siegfried Liebschner,

Elmshorn

* wvon S.5:
als Thema ist so gedeutet worden: die konkrete

Armut...
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Protokoll der Sitzung der Theologischen Kommission

des EMW am 27,./28.10.1978 in Stuttgart

Ort: Evangelisches Waldheim Frauenkopf

Geroksruhe, Waldebene Ost 20
7000 Stuttgart 1

Anwesend: Becken, Frieling, Gensichen Hasselblatt, Kubik, Lembke,

Liebschner, Schreiner, Wiedenmann, Loffler (Vorsitzen-
der), Wille (Sekretﬁrs, Hungar (als Gast)

Entschuldigt: Hoffmann, Gillert, Wagner, Brakelmann, Waldenfels

1.

Ersffnung der Sitzung

Der Vorsitzende begriiBt Dr. Wiedenmann und Dr. Becken, die zum
ersten Mal an der Sitzung der Kommission teilnehmen,

Zum Protokoll der Sitzung vom 23./24.6,1978

Auf S, 3 oben miiBte es um der groBeren Verstidndlichkeit willen
heiBen:"Der Frage wire auch nachzugehen, warum historisch-kri-
tische Exegese, die urspriinglich auf Destruktion illegitimer Herr-
schaftsverhdltnisse zielte, soweit sie im Riickgriff auf Texte
begriindet wurden, heute so oft mit einer Haltung der Affirmation
des Bestehenden einhergeht." Kubik erldutert noch einmal seine
Meinung (vgl. S. 2 des Protokolls der vorigen Sitzung!) Auf S.

4 - 5 empfiehlt es sich, den Begriff der "Denunziation" zu er=-
setzen, Auf S, 5 letzter Absatz sollte es besser heiflen:"Es ist
auch anzunehmen, daB etwa Paolo Freires Meinung, die Unterdriick-
ten miilten selbst ihr Geschick in die Hand nehmen, nicht unmit-
telbar aus dem Neuen Testament abgeleitet werden kann." Auf S, 8
oben sollte noch erginzt werden:In welchem Sinne sind auch wir
als die Reichen arm?

Wille berichtet iiber die Sitzung des Vorstands des EMW, Der Vor-
stand hat darum gebeten, in Zukunft die Protokolle mit einem kur-
zen Anschreiben, das den Stellenwert des Protokolls im Kontext
des Arbeitsvorhabens verdeutlicht, den Mitgliedern des EMW zuzu-
stellen., Auf diese Weise soll erreicht werden, daB auch die Mit=-
glieder, die nicht direkt an der Arbeit der Theologischen Kom-
mission beteiligt sind, sich mit ihren Beitrigen in die Vorbe-
reitung eines Beitrages zur Weltmissionskonferenz, Melbourne 1980,
einschalten konnen, Die Kommission erhebt keine Einwéinde, Bei der
Versendung der Protokolle sollte allerdings darauf hingewiesen
werden, daB sie keine offizielle Stellungnahme der Kommission
enthalten, sondern lediglich fiir die weitere Arbeit den Gespridchs-
verlauf festhalten,

Diskussion des Referates von Dr, Schreiner (Anlage 1)

Zunéchst wird gefragt nach dem Zusammenhang von "Fragen kdnnen"
und"Armut", Der Referent erwidert darauf: Der Arme ist angewiesen
und insofern in besonderer Weise zum Fragen disponiert. Auf die
Frage nach der Qualifikation der Armen als Abbilder des armen
Christus antwortet Schreiner mit einem Hinweis auf Matth, 254.31 £1%
Die Bedeutung der Menschwerdung Christi fiir die Formulierung
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einer "Theologie der Armen" wird noch einmal unterstrichen. Wich-
tig wdre es, das Thema nicht primdr von der Vorstellung des herr-
schenden Christus, der in der Geschichte immer wieder auch Vor-
bild einer herrschenden Kirche wurde, anzugehen,

Wiedenmann beanstandet den unklaren Sprachgebrauch, Seiner Meinung

nach war Jesus nicht arm. Im Zusammenhang von Phil, 2,5ff ist der
Tod nich Erweis der Armut. L8ffler erinnert an Santa Anas These,
daBl Jesus auch im soziologischen Sinne arm gewesen sei., Mindes-
tens in der Okumene der Dritten Welt wird dies so gesehen, Arm
ist Jesus als der, der sich mit den Armen solidarisiert. Als Fra-
ge sollte jedenfalls festgehalten werden, ob Jesus nicht wirklich
auch soziologisch aus der Gruppe der Armen kam. Daneben ist das
christologische Problem zu bedenken. Das Leben Jesu und Interpre-
tation machen das Ganze der Christologie aus., Auf jeden Fall ge-
hort in die Christologie Jesu Parteilichkeit, seine Zuwendung

zur Gruppe der Armen, hinein.

Frieling schliégt vor, das christologische Problem anzugehen unter
Beriicksichtigung von Beobachtungen zum Begriff des Ndchsten, In
populédrem Sprachgebrauch ist der Nichste der Arme, der meine Hil-
fe braucht. Christologisch gesprochen ist er jedoch einmal derje-
nige, in dem Jesus begegnet., Zum anderen ist nach LK 10,26 Nichster
wer hilft, wer mit den Armen solidarisch wird. In dieser zweifachen
Hinsicht wére christologisch vom "armen Jesus" zu reden,

Hasselblatt fragt, ob es nicht das missionarische Ziel sein miisse,
mit den Armen zu feiern, zu loben und zu leben. Abschaffung der
Armut als sozialem Phénomen sei ja of fenkundig unméglich,
Liebschner bittet noch einmal darum, nicht hinter den Erkenntnis-
stand der letzten Diskussionsrunde zurilickzugehen. Es sei deutlich,
daB im NT die Armen eine konkrete Gruppe oder konkrete Gruppen
darstellen, Jesus gibt den Armen eine neue Identitét dadurch, dag
er sie anspricht, Aber damit schafft er auch neue Gemeinschaft,
Jesu Antwort ergeht zwar nicht primdr auf sozialer Ebene, aber
die Antwort im Sinne der Vermittlung einer neuen Identitdt im-
pliziert auch gesellschaftliche Konkretion. Die neue Identitit
bringt sich in konkreten Zeichen zum Ausdruck, Menschen werden
kdrperlich heil, Fragen der konkreten Armut regeln sich, man
lernt, zu teilen (Apg. L,2. Kor. 8). Kann man auch Jesus kein
Programm der unmittelbaren Beseitigung konkreter Armut unterstel-
len, so ist eschatologisch die Beseitigung der Armut auf jeden
Fall ein christliches Hoffnungsgut, und das Neue ist schon jetzt
in konkreten Zeichen anwesend.

Festzuhalten ist: Jesu Einstellung zu den Armen impliziert auf
jeden Fall eine neue Einstellung zu den materiellen Glitern, Da-
mit ist indirekt eine scharfe Kirchenkritik ausgesprochen, "Se-
1lig seid Thr Armen" ist auch ein Gerichtswort iiber die Kirchen.
Ist in diesem Kontext der Begriff "Mission der Armen" anzusiedeln?

Diskussion zum Referat von Dr. Kubik (Anlage 2 zum Protokoll)

Einleitend wird kritisiert, der Referent sei zu glimpflich mit
einer Kirche umgegangen, die sich in der Spédtantike mit Reichtum,
Besitz und Macht fraglos abgefunden habe, Man diirfe den breiten
Strom christlichen Denkens und Handelns nicht iibersehen, der sich
weder auf Apg. 4, noch Matth, 19 griinden kénnte, sondern sich
lediglich der Aufrechterhaltung des Jeweiligen status quo ver-
schrieben habe, Zur Beurteilung der Bedeutung der Bettelorden
miisse man auch daran erinnern, welche Zisur das Aufkommen der
Geldwirtschaft fiir Kirche und Gesellschaft des Mittelalters be-
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deutet habe. Vorher konnte man Armut karitativ angehen, danach
nicht mehr, Am Beginn der neuen Periode der Geldwirtschaft erhilt
der traditionelle Unterschied von freiwilliger und unfreiwilliger
Armut ein neues Gewicht. Luther weist spéter darauf hin, daB

Armut vor Gott nicht angenehm macht. Er entlarvt spirituelle Ar-
mut als ein Mittel, der Bedrohung durch strukturelle Armut zu
entgehen, Luthers Alternative ist die Arbeit mit den kommunalen
Armenkassen (Gansichen). Gefragt wird nach der Bedeutung der
Konstantinischen Wende fiir Kirche und Mission der Armen, Welche
Quellen sind mitzubedenken, wenn es um die Frage der christlichen
Weltverantwortung geht? MuB nicht auch die explizite christliche
Soziallehre einbezogen werden? In diesem Zusammenhang stellt sich
die Frage, warum die Soziallehre der Ostkirchen anders als die der
westlichen Kirchen ausgefallen ist, Es wird ferner betont, das

im weiteren Verlauf der Kommissionsarbeit in der historischen Ana-
lyse, auch die Anfénge der Diakonie ersrtert werden miiBten.

Wiedenmann #duBert sich noch zur Frage der Mission der Jesuiten.

Er weist darauf hin, daB Ignatius von Loyola die beiden von Apg.h
und Matth., 19 kommenden Linien verbunden und auf Mission hin
funktionalisiert hat, Jesuiten sind arm, weil sie verfiigbar fiir
die Sendung sein miissen, Hier hat das 4, Geliibde der Jesuiten,

die Bereitschaft, dem Papst uneingeschrinkt zur Sendung in der
Welt zur Verfiigung zu stehen, seinen Stellenwert. Um der Sendung
willen, ist in der Geschichte des Ordens dann aber auch immer wie=
der der KompromiB mit der Macht erfolgt. Dies widre ein weiterer
interessanter Aspekt des Themas "Mission der Armen",

Liebschner &uBert Schwierigkeiten mit den Thesen, die Kubik auf-
gestellt hat, Er gibt zu, daB in seiner Kirche ebenso wie in den
Landeskirchen bisweilen ein hektischer Drang zur "Weltverantwor-
tung"nur eine tiefsitzende Unsicherheit im Blick auf die Sache

der Kirche verberge. Trotzdem steht auch hier hinter der Frage

nach christlicher Weltverantwortung ein echtes Leiden an mangeln-
der Christlichkeit der Kirchen in der gegenwidrtigen geschichtlichen
Stunde.

Kubik wird gebeten, seine Thesen schriftlich zur Verfiigung zu
stellen, als Beschreibung seiner perstnlichen Position im Ge=-
spréich. Es wdre gut, wenn diese Position dabei weiter profiliert
werden konnte und die kritisierte Gegenposition deutlicher her-
ausgearbeitet werden kénnte.

Referat Prof, Hungar

Der Referent beginnt mit einem Zitat aus Luthers Schrift "An den
christlichen Adel deutscher Nation", dessen Quintessenz ist: Nie-
mand unter Christen sollte betteln, Luther beruft sich auf Gen,3,19
Dabei ist zu bedenken, daB ein solcher Bibeltext eine frithe Acker-
baukultur als sozialen Kontext voraussetzt, Wir diirfen ihn nicht
ohne weiteres etwa in die Zeit der Anfénge der Industriellen Re-
volution transponieren., Luthers Position ist nicht einzigartig.
Uberall finden wir zu seiner Zeit auf dem europidischen Kontinent
édhnliche Ansédtze. Die Kultivierung der Arbeit hat sich im hohen
Mittelalter vorbereitet (Handwerk, Drei-Felder-Wirtschaft, ar-
beitende Kloster), Aber es ist in Jedem Fall vorindustrielle Ar-
beit,

Die industrielle Arbeit hat eine neue Qualitdt, Im Kontext der
Industriellen Revolution stéB8t sich das reformatorische Arbeits-
ethos mit Mdglichkeiten, die seine Voraussetzungen veréndern, ohne
dag diese Veridnderungen in den Kirchen griindlich iiberdacht worden
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wdren., Anders gesagt: Es macht einen Unterschied, ob ich den mit-
telalterlichen Zunftarbeiter, der seine Werkzeuge besitzt und
bezahlen kann, zur Arbeit anhalte, oder den Arbeiter, der mehrere
Leben brauchen wiirde, um die Maschine, an der er arbeitet, zu be=-
zahlen, Dieser Vergleich zeigt, wie sehr etwa in der industriellen
Situation der Arbeiter von der Maschine beherrscht wird, und das
der blofBe Appell zum fleiBigen Arbeiten ihn der Maschine weiter
ausliefern wiirde.

Wichtig ist in dem eingangs erwidhnten Luthertext: Nach Meinung
des Reformators soll dem Armen nur ein Existenzminimum garantiert
werden, weniger als das, was er durch Arbeit erreichen kann, Die
Sozialhilfe folgt im Prinzip noch heute diesem Ansatz. Mehr
Leistung wird belohnt. Bei Luther wird die Arbeitsleistung in
das Gegenleistungsdenken einbezogen. Das ist nicht immer so in
der Sozialgeschichte gewesen., Die Folge ist jetzt, daB jemand,
der nicht arbeitet, in eine rechtfertigungsbediirftige Situation
gerdt, Mit anderen Worten: Der Arme gilt als schuldig. Auch die-
se Vorstellung ist heute noch weit verbreitet und macht Teil des
psychologischen Elends der Armut aus. Gerade von der Bibel (gol-
dene Regel, sola gratia) wiren Riickfragen an diese Position zu
richten,

Im Begriff "Industrielle Revolution"liegt der Hinweis auf eine
phédnomenale Steigerung der Arbeitsamkeit (industria), Arbeiter

in den Industriebetrieben der friilhen Industriellen Revolution
stehen unter einem hohen Disziplinierungsdruck., In den Betrieben
gilt ein militdrisches Reglement, Durch hohe Disziplinierung wer-
den ungelernte Arbeiter produktiv eingesetzt, Die Folge ist: Das
traditionelle Handwerk und seine Sozialstrukturen geraten in eine
tiefe Krise. Bei der Bauernbefreiung zu Beginn des 19. Jahrhun-
dert muBten dem friilheren Grundherren von den freien Bauern Ab-
findungen gezahlt werden, Dies bedeutete in aller Regel eine Be-
trdchtliche Verschuldung der befreiten Bauern, Stadtflucht war die
Folge., Mit dem Produktionsmittel "Land" ging ihnen auch der ganze
Rahmen von Solidaritédt und Unterstiitzung der ddrflichen Lebens-
gemeinschaft verloren, Selbstorganisation ist die Antwort auf die
Not der Industriearbeiter, Es bildet sich die Arbeiterbewegung
mit ihren Hilfskassen, Gewerkschaften und Tarifvertrédgen, Daneben
entwickelt sich auch eine biirgerliche Philanthropie (Nicht-Be-
troffene sehen die Not der Arbeiter). Innere Mission und die staat-
liche Sozialgesetzgebung sind ihre Wirkungen. Letztere schafft

in Deutschland nach dem sog. "Griinderbruch" von 1873 - 78, dem
ersten grofen Einbruch der wirtschaftlichen Konjunktur, die
libelsten MiBstdnde ab, In diese Zeit fiel der groBe Aufschwung
der SPD, auf den die Reichsregierung mit dem Sozialistengesetz
reagiert, Sozialistengesetz und die gesamte Sozialgesetzgebung
soll einen Beruhigungseffekt haben. Zur Beurteilung der Méglich-
keiten und Position der Kirche in diesem ProzeB ist festzuhalten:
Auf der Ebene der Selbstorganisation der Arbeiter kommt die Kir-
che nicht vor, Im Bereich der Philanthropie ist sie am Rande be=-
teiligt. Ein gewisser kirchlicher EinfluB auf die Sozialgesetz-
gebung ist erkennbar,

Mit steigendem Bruttosozialprodukt der deutschen Gesellschaft
wird die absolute Armut (unterhalb des Existenzminimums leben
mﬁssen) zuriickgedréngt, Die Verantwortung fiir die verbleibenden
Armen wird den Lebensgemeinschaften entzogen und einer Beh&rde
libergeben. Antragsschwelle und Antragsverfahren (Fristen) schaf-
fen erhebliche Schwierigkeiten fiir die Empfédnger von Sozialhilfe,
Das Verfahren ist nach dem Verhaltensmuster derer gestaltet,die




- 5 =

die Sozialhilfe nicht in Anspruch nehmen, Formal entspricht die
Sozialhilfe dem Gleichheitsanspruch, Wirkliche Zugédnge zum leben=-
digen Menschen sind in ihren Prozeduren aber oft verbaut,

Zur absoluten Armutsgrenze - einige Indikatoren zum soziolo=-
gischen Befund:

Richtsiéitze der Sozialhilfe (1974) ~ca, 1,100 DM

Existenzminimum nach Umfrage unter

Bevdlkerung ca, 1,300 DM
Durchschnittlicher Verdienst eines

Arbeitnehmers ca, 1.900 DM
Anteil eines 4kopfigen Haushalts am
Volkseinkommen ca, 4.900 DM

0,6 % der Bevblkerung der Bundesrepublik lebten 1969 unter der
absoluten Armutsgrenze, Von den alleinstehenden Frauen gehdrten
2,5 % zu dieser Gruppe, von den Ehepaaren mit vier und mehr Kin-
dern 1,5 %,

Die Forschung operiert nun aber auch mit dem Begriff der sog.
"relativen Armutsgrenze", Diese liegt bei 60 % des durchschnitte-
lichen Nettoeinkommens der privaten Haushalte. Fiir jede weitere
Person werden 42 % des Durchschnittes beriicksichtigt. Rechnet
man so, dann leben in der Bundesrepublik

12,4 % unter der Armutsgrenze und zwars
9,5 % der alleinstehenden Frauen

39 % der Ehepaare mit vier und mehr Kindern,

Exkurs: Kirche in der Einkommenspyramide
Badische Kirchenédltestenwahlen von 1977

12 % Arbeiter
59 % Angestellte / Beamte
20 % Selbstdndige

1 % in Ausbildung

8 % Rentner

Einkommensverteilung in der Bundesrepublik

Unter 1,000 DM netto Uber 1,000 DM netto

39 % Arbeiter 15 % Arbeiter

16 % Angestellte / Beamte 58 % Angestellte / Beamte
2 % Selbstidndige 19 % Selbstidndige

4 % Sonstige Erwerbstédtige 1 % in Ausbildung

38 % Rentner 7 % Rentner

Die soziale Schichtung der badischen Kirchiltesten entspricht
dem Profil der Einkommensgruppe "iiber 1,000 DM netto"., Es han-
delt sich also um Honoratiorenwahlen, Die Ahnlichkeit der beiden
Reihen ist kein Zufall,
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In einem Mikrozensus von 1971 wurde die Homogamie in bestimmten
Gesellschaftsschichten ermittelt (Chance,einen Angehdrigen der
selben Gesellschaftsschicht zu heiraten). Folgende Werte ergaben
sich:

Arbeiter (ungelernt) Th
einfache, mittlere Angestellte / Beamte 30
gehobene Angestellte Ly
gehobene Beamte Lo
hohere Angestellte 54
hohere Beamte 6L
Selbstdndige 20
Landwirte , 24

Dabei geht es um die Tdchter, im Falle der Landwirte ist beispiels-
weise die Situation der Sdhne genau umgekehrt, Der relativ nied-
rige Wert unter "Selbsténdige", ist darauf zuriickzufiihren, daB

sich unterschiedliche Kategorien hinter dem Begriff "Selbst#dndige"
verbergen, Deutlich wird, daB die Tochter éines ungelernten Ar-
beiters praktisch nur eine geringe Chance hat, aus ihrem Milieu
hinauszuheiraten,

Zu der Gruppe der "hSheren Beamten", die auch unter sich bleibt,
gehdren Pfarrer und Lehrer, und andere kirchlich tragende Berufe.
Mit anderen Worten: Kirchlich tragend ist eine gesellschaftlich
geschlossene Gruppe, weit weg von anderen Gesellschaftsschichten,

Zusammenfassend 1l&4B8t sich sagen: Unsere Gesellschaft ist ein
Konkurrenzsystem, das ein System von Mittelschichten erzeugt. Ab-
grenzung nach unten durchzieht die ganze Gesellschaft, Die letzte
Schicht, die Armen, sind insofern in einer besonderen Lage, als
Abgrenzung auf sie als letzte Schicht bezogen ist. Aber die Aus-
grenzung wird auch anderswo schmerzlich empfunden, Die Armen kén-
nen den Druck, der sich daraus ergibt, nur nicht weitergeben.

Leistung wird in unserer Gesellschaft belohnt, Die Kehrseite

der Medaille ist, daB der Leistungsschwiichere ausgegrenzt wird,
Die Folgen sind relativ unsichtbar. An den gédngigen Statussymbolen
lassen sich keine groBen Unterschiede ablesen., Reichtum wird

nicht ostentativ zur Schau gestellt. Die Sozialhilfe verdeckt
krasse Gegenséitze. Allenfalls zeigen sich die Unterschiede im
Zuschnitt der Wohnviertel, Wichtig ist, daB wir daher nicht iiber
Armut reden konnen, ohne die Leistungsorientierung der Gesell-
schaft und ihre Folgen zu bedenken.

Diskussion des Referates von Prof, Hungar

Im AnschluB an den Vortrag werden zunichst Fragen gesammelt,

auf die der Referent jeweils mit einem zusammenfassenden Votum
antwortet: Wie steht es um das Selbstverstdndnis des Armen?

Gibt es Ersatzworte im alltiéglichen Sprachgebrauch? Es wird da-
rauf hingewiesen, daB8 die Kluft zwischen g€anz reich und ganz arm
nach dem II, Weltkrieg in der Bundesrepublik weitergewachsen ist,
3 % der bundesrepublikanischen Bevslkerung besitzen heute 17 %
des gesamten Produktivvermdgens. Was bedeutet fiir die Kirchen der
ProzeB der Zuriickdringung der absoluten Armut durch staatliche
MaBnahmen? Was bleibt fiir sie noch zu tun? Wie stehen wir neben

unseren westlichen Nachbarn da?
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In der Tat werden die Reichen reicher, auch wéchst die Gruppe
der Reichen ein wenig. Im Erscheinungsbild unserer Gesellschaft
kommt das aber nicht zum Ausdruck. Der Adel hat frilher seinen Reil
tum sichtbar dargestellt, Heute gibt es "Prominenz" (politisch,
kiinstlerisch, populdéir), Sie setzt MaBstédbe in 'der Darstellung von
Reichtum, Mit dem demokratischen Selbstverstédndnis dieser Ge=-
sellschaft hingt es zusammen, dafBl die Macht sich versteckt., Ein
einfaches arm-reich Schema reicht sicher nicht zum Verstédndnis
der bundesrepublikanischen Gesellschaft aus, Es handelt sich bei
uns um eine Gesellschaft von stark gestuften Mittelschichten,
In diesem Block von Mittelschichten, sozusagen zwischen den
Schichten, versteckt sich die Armut, Das Bundessozialhilfegesetz
versucht, sprachlich zu neutralisieren, O0ffiziell wird nicht von
Armen gesprochen, grundsdtzlich hat sich aber wohl nichts geé&dn-
dert, Wichtig zur Beurteilung ihrer Situation ist, daB sie im
Unterschied zu friiheren Epochen der Geschichte eine Minderheit
geworden sind, Wo die Armen die Mehrheit bilden, kdnnen sie Le=-
bensldufe gemeinsam gestalten, Aber als Minderheit haben Arme in
der industriellen Gesellschaft keinen Kontakt untereinander, Sie
miissen immer mit der Diskriminierungserfahrung leben, Es gibt

. keine Kompensationsmiglichkeiten dadurch, daB man Leben gemeinsam
gestaltet, In den USA ist das anders, Dort gibt es die groflen
innerstéddtischen Slums, mit ethnischen Minderheitsgruppen, die
sich zusammenschliefBien konnen, Vielleicht gibt es bei uns Soli=-
darititserfahrungen in den Gastarbeitergruppen, die im Entstehen
begriffen sind,

In der Europédischen Gemeinschaft gibt es ein starkes Wohlstands-
gefédlle, aufgrund unterschiedlicher wirtschaftlicher Wachstums-
raten in den letzten 10 Jahren, Die Bundesrepublik ist wirtschaft-
lich stéirker als zuvor, Irland hatte demgegeniiber prozentual ein
schwiicheres Wachstum zu verzeichnen,

Freie Triéger der Wohlfahrt haben keine groBe Freiheit, Sie er=-
bringen Leistungen im Rahmen der Sozialhilfegesetzgebung. In der
Qualitdt ihrer Leistungen unterscheiden sie sich kaum von den
staatlichen und kommunalen Trégern,

Lembke stellt die Frage, ob das eigentliche Problem der BRD nicht

. die 6ffentliche Armut sei, angesichts des privaten Reichtums, Ent-
scheidungen iiber Stadtentwicklungen, Riistung usw., werden nicht
wirklich an der Basis getragen und mitvollzogen, Warum ist fiir
Gesundheit, Erziehung und Stéddtebau so wenig Geld vorhanden, fiir
andere Bereiche sehr viel mehr? Gefragt wird auch nach der In-
tegration der Sozialhilfeempfiénger. Gibt die Soziologie Aus-
kiinfte iliber Armut in anderen Beziehungen - Einsamkeit als Pro-
dukt der Industriegesellschaft, Suchtgefahren - ? Wie steht es mit
der strukturellen Arbeitslosigkeit und den Folgen der Mikropro=
zessorentechnologie?

Die sozial-liberale Koalitionsregierung hat seit 1969 versucht,
einen Nachholbedarf an Reformen zu decken, Es hat eine gewisse
Enttduschung gegeben, weil die Kosten dieser Reformen, die sehr
personalintensiv sind, offensichtlich nicht von unserem System
aufzubringen waren, Die Frage muBl gestellt werden, ob alles,

was intendiert war, wirklich Sache der offentlichen Hand ist. Ist
es wirklich notig, daB die Forschungsftrderung, soweit sie in erster
Linie der Industrie zu Gute kommt,von der 6ffentlichen Hand finan-
ziert wird, Kann man hier nicht von einer Ausbeutung der &ffent-
lichen Hand durch die privatwirtschaftlich organisierte Industrie
sprechen? In Frage zu stellen ist auf der anderen Seite auch




der ilibermédfige Glaube an die Leistungsfidhigkeit staatlicher
Institutionen, Konnen diese etwa Vereinsamung bek#impfen? Hier darf
man sicher nicht nur auf den offentlichen Leistungsweg setzen,

Lembke prédzisiert noch einmal seine Frage nach der &ffentlichen

Armut, Es ging ihm hierbei nicht um Sozialleistungen, sondern um
die Entscheidungsarmut, Ob eine Stadtautobahn gebaut wird, oder

nicht, hédngt im allgemeinen eben nicht an den Biirgern. Die Stadt
muB in Hamburg etwa die Interessen der amerikanischen Industrie

beriicksichtigen und an der Unterelbe ohne Riicksicht auf die Um-

welt Industrie ansiedeln, um zu Geld zu kommen,

Hungar meint, daB es besser sei, dieses Ph#nomen nicht unter dem
Begriff der offentlichen Armut zu verhandeln, Hier zeige sich nur,
dafl die Entscheidungsstrukturen unserer Gesellschaft konstruiert
waren im Blick auf das Vorhandensein von weniger starken Macht-
mitteln, Unser Problem ist, daB Machtmittel bewegt werden, denen
die Entscheidungsstrukturen nicht gewachsen sind.

Unser Hauptproblem diirfte in der Tat nicht mehr die &konomische
Armut sein, wohl aber lieBe sich eine Liste von sozialen Elends-
situationen aufstellen: Vereinsamung, AusschlieBung aufgrund ir-
gendeines Merkmals, usw. Hier kommt das Problem der Behinderten,
der alleinerziehenden Miitter und der geistig Behinderten ins
Spiel (Psychische Erkrankungen sind sehr oft sozial bedingt, trotz-
dem verh&dlt sich die Gesellschaft distanzierend). "Kontaktarmut"
kdnnte ein zentraler Begriff zur Beschreibung dieses Zustandes
sein, In diesem Zusammenhang miiBte man der Frage nachgehen, was
es bedeutet, daB Kinder bei uns sehr viel weniger Zuwendung und
Kontakt erfahren, als in anderen Gesellschaften. Sie werden da-
durch geprédgt, Symptomatisch ist, daB etwa Studenten eine ausge=
sprochen starke Trennungsangst zeigen., Sie ist ein starkes Motiv
zur Gruppenbildung, begiinstigt dann aber ihrerseits das Aufkommen
von autoritédren Persdnlichkeiten, die Gruppen terrorisieren. Bei
der Auseinandersetzung mit der Kontaktarmut kdnnte der Katalog
der Menschenrechte hilfreich sein, in dem zentral der Begriff
der Menschenwiirde figuriert. Dieser Katalog ist nicht abgeschlos-
sen, Neue Verletzungen kénnten sichtbar werden, die entsprechend
mit neuen positiven Postulaten beantwortet werden miiBten, Immer-
hin beruft sich das Sozialhilfegesetz auf die Menschenrechte,
Hier kdme die Frage der christlichen Herkunft der Menschenrechts=-
idee, die Frage wvon Rechtfertigung und Recht ins Spiel., Zur
Weiterarbeit an der Frage einer nicht Skonomisch definierten Ar-
mut empfiehlt Hungar der Kommission die Lektiire des von W. Zopf
herausgegebenen und im Campus-Verlag Frankfurt/New York erschie-
nenen Werkes "Lebensbedingungen in der Bundesrepublik"

Gensichen bringt noch einmal die Frage der Weltarmut ins Spiel.
Hat die Kommission sich nicht zu sehrmit der inneren Problematik
der Bundesrepublik beschéftigt und die globalen Disparitédten
vergessen? Sicherlich gibt es in neuer Weise Armut in der BRD,
aber das grundlegende, globale dkonomische Problem darf nicht ver-
gessen werden: Wir erzeugen mit unserem Wohlstand die Armut der
Menschen in der Dritten Welt. Hasselblatt gibt zu bedenken, ob
wir nicht einem Phantom nachjagen, wenn wir meinen, wir kdnnten
die Armut beseitigen, Sie scheint aber immer nur ihr Gesicht zu
dndern., Wir kommen zu schlichten Fragestellungen zuriick, etwa der
Frage nach der Kontaktarmut. Ist es nicht hybris, Armut beseiti-
gen zu wollen?

Wiedenmann bittet noch einmal darum, in der Sprache deutlich zu
sein, Sozlologisch gesprochen sei Armut ein Phéinomen, das besei=-
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gewdhlt hat, Wir sollten mit unserer theologischen Sprache nicht
zu sehr von der Alltagssprache abweichen.

Lembke gibt zu bedenken, ob eine Trennung von soziologischer und
theologischer Redeweise sinnvoll ist. Er erinnert daran, wie die
Kirche den Kontakt zur Arbeiterschaft, die sich selbst organisier=-
te, um mit dem Problem der Armut in der industriellen Gesellschaft
fertig zu werden, verloren hat, und fragt, ob das etwas mit dem
Armutsbegriff zu tun gehabt haben konnte, dem die Kirchen verhaf-
tet waren? Unsere Diskussion zum Thema "Mission der Armen in der
BRD" muB da anknépfen. Es darf nicht wieder passieren, dafB die
Kirche den Kontakt zu den "Armen" verliert. Kirche sollte Sprach-
rohr der Benachteiligten werden, nicht Mittelstandskirche bleiben,
die paternalistisch etwas fiir die "Armen" tut, bzw. Institution,
die sich mit der staatlichen Sozialgesetzgebung arrangiert.
Hungar unterstreicht noch einmal, dafBl soziologische und theologi-
sche Sicht der Dinge nicht getrennt werden diirfen. Veridnderungen
werden nur méglich, wenn diejenigen, die &ndern wollen, moddlhaft
handeln. Die Soziologen befassen sich mit dieser Frage und sind
zum Ergebnis gekommen, dafBl, wer verédndern will, selbst in seinem
. Lebensstil glaubhaft den Verdnderungswillen bezeugen mufBl, Die
von den Soziologen verhandelte Frage, wie diejenigen, die etwas
haben, sensitiv werden konnen fiir die Probleme derer,die nichts
haben, und zu teilen lernen, zeigt ebenfalls eine groBe Nihe zum
Theologischen, Hier verschridnken sich auch der nationale und der
internationale Horizont, Unsere Fidhigkeit zur Partnerschaft mit
der Dritten Welt hidngt auch an unserem Modellverhalten im eigenen
Land, Wichtig werden dann Programme des Nachdenkens und neue Ge-
meindeformen, die aufmerksame Christen hervorbringen, die sén-
sitiv werden und modellhaft den Willen zur Verénderung vorleben,
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tigt werden muBl, theologisch gesprochen eine Lebensform, die Gott
|

Lembke kommt noch einmal auf seine Frage nach der 8ffentlichen
Armut zuriick, Er betont in diesem Zusammenhang die Notwendigkeit
einer Gesellschaftsanalyse, Diese Dimension diirfe in unserer
weiteren Arbeit nicht fehlen. Armut hier und in der Dritten Welt
habe eine gemeinsame Ursache, die wir benennen miissen,

Liebschner gibt zu bedenken, daB die Frage nach den Ursachen der
. Armut vom NT her geurteilt, keine primire Frage ist, Wenn wir
sie aufgreifen, darf die soziologische Analyse nicht die Per-
spektive der Kommission bestimmen. Ziel sollte nicht sein, die
sozialpolitische Pariinese weiter zu differenzieren, sondern
das Modellverhalten christlicher Gemeinden zu umreiBen. Modell-
verhalten hat fiir Christen hohe Prioritit, denn so ist die Ur-
gemeinde angetreten. Im weiteren Verlauf der Diskussion ergibt
sich aber ein Consensus im Blick auf die Zusammengehodrigkeit von
modellhaftem Handeln und Einsicht in strukturelle Zusammenhidnge,
Es muB allerdings klar herauskommen, welche Motive bei uns auf
Weltverantwortung hindréngen,

7. Zur weiteren Arbeit der Theologischen Kommission

Die Kommission beschlieBt, zunichst in drei Untergruppen weiter-
zuarbeiten, Eine exegetische und eine historische Untergruppe sol-
len die in beiden Bereichen noch unerledigten Fragen weiterver-
folgen, und zwar in der Perspektive eines abschlieBenden Votums
der Kommission, das modellhafte Mdglichkeiten kreativen, christ-
lichen Eingehens auf die Herausforderung gegenwdrtiger Armut in
unserer Gesellschaft im Kontext ihrer strukturellen Verursachungen
formuliert, Eine dritte Untergruppe wird sich den soziologischen
und systematisch-theologischen Fragen widmen. Dabei miiBten vor
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noch die Analyse und Beschreibung der "Kontaktarmut" vorangetrie-
ben werden., Die Frage, wie Kirche mit dieser Armut umgeht, wire
zu bearbeiten, Die Frage nach unserer Beteiligung an der Verur-
sachung von Armut in der Dritten Welt widre aufzunehmen, denn die
Frage der Armut in der Dritten Welt und die Frage Armut in der
BRD héngen miteinander zusammen. Allerdings sind es zwei unter-
schiedene Fragehinsichten, was bei weiterer Planung der Arbeit

zu beriicksichtigen sein wird. Die Untergruppe sollte sich Ge-
danken machen zum modellhaften Verhalten missionarischer Kirchen
angesichts der Armut in der Bundesrepublik,

Die Untergruppen werden wie folgt gebildet, der Name des Koordi-
nators, der zu den Sitzungen einliddt (es sollten 2 Sitzungen
stattfinden), und der bei Sitzungen der Untergruppe den Vorsitz
fiihrt, ist jeweils unterstrichen:

Exegetische Untergruppe: Liebschner
Schreiner

Wiedenmann

Historische Untergruppe: Hasselblatt
Kubik
Gensichen
Waldenfels

Systematisch-soziologische Untergruppe: Becken
Frieling
Lembke

Brakelmann

Wille kldrt die Fragen der Koordinierung der dritten Gruppe, so=-
wie die Finteilung der restlichen Mitglieder der Theologischen
Kommission. Die Untergruppen sollen Arbeitsergebnisse rechtzei-

tig vor der nichsten Plenarsitzung der Kommission dem Sekretariat
zugénglich machen, Nach Moglichkeit sollen auch Zwischenergeb-
nisse zirkuliert werden, Es kdnnte somit im Herbst 1979 ein Pa=
pier, das in die Vorbereitungen von Melbourne hineingegeben wird,
aber auch im deutschen Bereich einen Stellenwert hat, hergestellt
werden. Relevante AuBerungen anderer Gruppen sollten in den Ar-
beitsprozel einbezogen werden. Zu denken wire etwa an das Wiirz-
burger Grunsatzpapier der Gemeinsamen Synode der katholischen deut=-
schen Bistiimer, Hingewiesen wird auch darauf, dafl Arbeitsergebnisse
der Kommission in die Reflektionsphase des missionarischen Jahres
1980 eingebracht werden konnten.

Lembke meint, die Kommission sollte sich mehr auf ein anstofl-
gebendes, fragenstellendes Papier, als auf ein ausgewogenes Do-
kument konzentrieren. Angesichts der Kiirze der verfiigbaren Zeit
lieBe sich nur die erste Aufgabe bewdltigen.

Information iiber die Vorbereitungen auf Melbourne

Wille berichtet iiber die Vorbereitung auf Melbourne im Rahmen des

EMW, Die Pressestelle gibt laufend Vorbereitungsmaterial heraus,
Im Januar 1979 wird in Zusammenarbeit mit der Missionsakademie
ein Vorbereitungsseminar fiir Referenten der Missionswerke, sowie

fir Mitglieder der deutschen Melbourne-~Delegation stattfinden.
Im Bereich des EMS wird zum Teil mit Partnern aus der Schweiz an

&5y
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der Vorbereitung von Melbourne gearbeitet. Loffler erléutert

das Melbourne-Programm und den Stand der Vorbereitungen aus der
Sicht des Genfer Stabes. Es ist deutlich, daB die Sektion II,

Das Reich Gottes und die Armen, ein zentrales Thema werden wird,
wenn auch die Konturen des Programms' im einzelnen noch nicht deut=-
lich sind.

9., Niichste Sitzung der Kommission

Die nichste Vollsitzung der Kommission soll vom 27, - 29,09.1979
(jeweils mittags bis mittags) in der Evangelischen Akademie
Hofgeismar stattfinden, im Anschlufl an die Mitgliederversammlung
des EMW,

Hamburg, den 10.01,1979

gez, P, Loffler gez, W, Wille
(Vorsitzender) (Protokoll)



Anlage 1 zum Protokoll der
Theologischen Kommission
des EMW am 27,/28,10,1978

Armut Christi und Arme

Diskussionsbeitrag von L, Schreiner

Diese Uberlegung kniipft an das Referat von Herrn Liebschner "Ar-
mut im NT" an, Es heiBt dort unter 2,5 "Der die Armen ruft, also
unten anfédngt,verzichtet selbst auf die Existenzsicherung und hat
'keinen Ort, wo er sein Haupt hinlegt'." Von hier aus soll iiber die
Frage nachgedacht werden, inwiefern zwischen Menschwerdung Got=
tes in Christus und dem Beziehungspaar 'arm-reich' eine theolo=-
gische Verbindung zu erkennen ist, die bei der Bestimmung der
Mission der Armen - das Thema der Studie - beriicksichtigt werden
sollte, Das Reden von den Armen und ihrem Beitrag zur Mission

hat sich an dem um der Menschen willen arm gewordenen Christus,
bzw, an der Armut Christi und seiner Mission zu orientieren, Diese
Armut des menschgewordenen Gottes ist in seiner Knechtsgestalt

auf dem Grund von Jes. 53 und Phil, 2.4.9 zu erkennen. Die Selbst-
entduBerung mul als Leitmotiv christlicher Gemeinschaftsgestaltung
gleichbestimmend neben jenem Leitmotiv des erhshten Gottessohnes
in seiner Macht und Herrlichkeit gesehen werden, das christliche
Weltgeltung und kirchlichen Herrschaftsanspruch rechtfertigt(e).
Zur notwendigen Korrektur einer einseitigen Triumphal-Christologie
bedarf es der Betonung einer christologischen Interpretation der
Rolle der Armen,

Die Armut Gottes, die in der SelbstentiuBerung des Sohnes offen-
bart wird, ist nicht nur als bestimmende Gestalt der Heilsvermitt-
lung zu erkennen, sondern zugleich als Grundwirklichkeit der In-
karnation zu betonen, Gott wurde Mensch heifit dann, Gott wurde
armer Mensch, Durch Knechtsgestalt und SelbstentduBerung bestimmt
Christus seinen die Gldubigen reich machenden Reichtum, Die Ei-
genart dieses Wandels, bzw. Tausches ist Gnade, also Werk und
Frucht des Geistes, 2, Kor, 8, 9, Hier, wie h#ufig bei Paulus,
wird die Christologie pardenetisch auf die Existenz des Christen
bezogen., "Wo die Armut der Gnade herrscht, gibt es keine sture
imi§atio, sondern entsteht innovatio, innovatio Christi," (F, Her-
Z0g ).

Von Reichen und Armen im NT reden, heiBit, auch von der niedrigen
Gestalt des Unterdriickten und der SelbstentiduBerung des Menschen
reden, der die Menschwerdung Gottes angenommen hat, In diesem
Zeichen seiner Existenz besteht sein Reichtum als Anteilhabe an
dem Werk des Herrn, das in der Gemeinde fortzusetzen ist.

Das Leben Christi manifestiert jene Armut Gottes, die im Kreuz-
tod ihren Extrempunkt erreicht, Jesus ist als der Arme Gottes
unter die Menschen getreten, In seine Nachfolge eintreten heift
dann, nicht nur den Meister der Armut annehmen, sondern in lebens-
verdndernder Solidaritdt mit ihm das Arm-sein als einen Teil des
Selbst in sich aufnehmen, Der Arme gehtrt zum Selbstsein des Men-
schen in der Nachfolge, Mt, 25, 31, Dieser muB also arm sein
wollen, um sein Selbst im Glauben an Christus zu verwirklichen
und darum fiir die Geringsten unter den Briidern Christi in Zuwen-
dung und Liebe da zu sein, Was in Mt, 25, 31 gesagt wird, ist in
Verbindung mit dem Jesuswort "Arme habt ihr allezeit bei euch",
zu sehen (Mt, 26,11), Wie erkenne ich mich als Nichster dieser
Armen? Wie im Gleichnis vom Barmherzigen Samariter . geht es um
die Verantwortung dafiir, daf der Arme, der Unterdriickte und der
unter die Rduber gefallene sein Du erhédlt, ohne das er verloren
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ist, "Der um Hilfe rufende Leidende bekommt sein Du; der Andere
wird ein Du" (H, Ehrenberg). Bei beiden tritt ein Wandel des
Existenzverhdltnisses ein.,

Von hier aus ist zu fragen, gehiort die Gegenwart von Armen zur
Ganzheit des Leibes Christi? Wird die Frage be jahend entschieden,
ist die weitere Frage anzuschlieflen, in welchem Verstidndnis dann
von der Uberwindung der Armut als einem Auftrag der Christengemein
de geredet werden kann, Wo ist im NT die Rede von einer geschichts
immanenten Uberwindung der Armut? MuB nicht darauf hingewiesen wer
den, dafl z,B, Lazarus kein Reicher, sondern ein Getrosteter ge-
worden ist (H, Ehrenberg)?

Die Seligpreisung der Armen kann nur Jesus aussprechen, Die Kirche
darf Jesus nicht ersetzen wollen (J, Ellul), Fiir sie handelt es
sich darum, mit dem Armen arm zu werden, um in die materielle und
seelische Lage der Armen, Unterdriickten und Verfolgten, die der
Welt die Frage Gottes stellen, einzutreten,

"Es ist nicht leicht, einzugestehen, daB Gott bei den Allerédrmsten
zu finden ist und ihnen im Kampf ums Uberleben beisteht. Die Le=-
bensqualitédt ist bereits unter uns in der Gnade des Fragen-kdonnens
als Frage nach dem Leben Jesu als Gnade, Nicht die unerfiillte Zu-
kunft enttéduscht uns, sondern wir enttduschen uns selbst, wenn
wir die schon in den Armen gegenwidrtige Lebensqualitdt verkennen,"
Theologie ist kritische Reflexion iiber das Leben Jesu als Armut
Gottes,," d.h, der "Versuch, die Frage dieses Lebens an unsere
Wohlstandswelt als Kraft der Veriinderung zu umkreisen," (F, Her-
zog: Ev., Kommentare 1973/520)




: ’ ST R Anlage 2 zum Protokoll
i ; : der Theologischen Kom-
mission des EMW am
DIE BEDEUTUNG DER ARMUT IN DER VORKOLONIALEN MISSION 27./28.10,1978

Seit dem antiken Christentum lassen sich zwei Linien des Armutsver-
stdndnisses unterscheiden, die etwa der Auslegnngsgeschichte zweier
neutestamentlicher Stellen entsprechen. Die Urgemeinde nach Apg. 4,
3e=35 war "ein Herz und eine Seele. Keiner sagte von seinen Giitern,
sle seien sein, sondern es war ihnen alles gemeinsam." Auf einer an-
deren Linie nach Mt. 19,23 wird der Christ gefragt, wie es mit seciner
Sehnsucht nach persdnlicher Vollkommenheit bestellt ist. W e nn er
vollkommenlsein will, so soll er alles verkaufen und den Armen geben,

und dann Jesus nachfolgen. |
Beilde Linien setzen voraus, was wir erst wiedergewinnen miissen,

dafl ein ernstzunehmender Glaube massive Fglgen in der Lebensfiihrung
. hat. Das M a B der persdnlichen Entbehrung und die Gestalt der Le-
bensfiilhrung lassen Raum fiir Vielfalt.

I. Die Linie der Giitergemeinschaft (Apg. 4,32)

Elner der wichtigsten Faktoren zur Zfammlung der Anachoreten in "Le-
bensgemeinschaften'war die Selbstdiskreditierung und das allmihliche
Zurﬁckdrﬁnéen des Wanderasketentums im friihen Christentum. Schon bald
nach Abschluf} der Kahonbildung haben christliche Schriften einen niich-
ternen Ton gegen selbsternannte Wanderheilige: drei Tage soll einer
als Gast beherbergt werden; will er lédnger bleiben, so0 g0ll er arbei-
. ten, wie andere Christen auch. Mit diesem Bilde einer religitsen Ce-
meinschaft, die den Glauben gerade auch in der gemeinschaftlichen Teil-
habe an den irdischen Giitern bewéhrt, erfuhr die vorkonstantinische

d#irche auch bei ihren Gegnern Anerkennung. In der Reaktion nach Kon-

stantin versuchte Julian Apostata, das christliche Cemeinweeen zu ko-
pieren: Man solle die flirsorge fiir die Armen nicht den Galiliern iiber-
lassen! Aber alle Reaktion half nichis: Das Christentum war schon unm
die Jahrhundertwende (300) zur einzigen Alternative geworden. Ob die
welt durch die Armenhilfe der Kirche - damals oder heute - anders ge-
worden ist, sollte keiner beantworten miissen, aber dad die Kirche
selbst sich dadurch zur gesellschaftlich tragenden Macht entwickelte,
ist sicher.

In seiner Regel schreibt Augustin im Anschluf an Apg. 2 und 4: "Das
erste Ziel eines gemeinschaftlichen Lebens ist, in Eintracht zusammen

zu wohnen und ein Herz und eine .Seele in Gott zu haben" (Rege ¢. ' V1.)d




‘und eine Seele sein soll.

Die Lebensgemeinschaft im Kreis von geistlichen Freunden war das
Ideal der augustinischen Griindung. Persdnliche Besitzlosigkeit ver-
bindet sich mit einer Besitzgemeinschaft, deren Besitz zur Sorge fiir
eine auf Erweiterung angelegte Gemeinschaft dient.

"Monchtum" kommt von mbnachos, was Augustin nicht anachoretisch ver-
stehen will, sondern, dal die G em e inschaft edin Herz

-

Auch bei Bededikt ist das Monasterium das eine Ganze, von dem her

liber Besitz und Besitzlosigkeit gedacht wird. Die Regel polemisiert

(c. 1) gegen die unkontrolliert herumziehenden Monche, die die CGast-
freundschaft der Kloster und blirgerlichen Christen ausnutzen. Die
bedediktinische Parole "ora et labora"™ hat als Vision das geistliche
Leben auf dem Lande: Armut ist harte Arbeit,_die durch gemeinsame Spar-
samkeit zu einer gesunden Wirtschaft fiihrt. Sie bringt es folgerichtig
zu etwas: eine gut wirtschaftende, disziplinierte Gutsfamilie. Der Ein-
zelne ist besitzlos, aber umfassend versorgt. Wenn er auf Thegliick

und auf persdnlichen Eigenwillen zu verzichten vermag, so ist das Klo-
ster ein geradezu idealer Lebensraum auf der Basis eines solidarischen
Kommunismus mitten in unruhigen Zeiten ringsumher. Das Kloster ist
ferner elne sichere Altersversorgung, ein Vorgeschmack jener Welt, in
der Gott einst alles in allem sein wird.

Bel dieser lédndlichen Form von Glitergemeinschaft ist, wirtschaftlich
gesehen, der Faktor Boden dominierend, dazu, wenn man so will, die "Pro-
duktionsanlagen". Der Faktor Kapital kommt dem einzelnen Msnch kaum in
den Blick, und damit auch nicht das Institut des Rettelns. Er erlebt,
auch wenn die Erde die Fille gab, nicht den Rausch, autonome Kaufkraft
fiir x-Beliebiges im Beutel zu haben.

Die zivilisatorische Wirkung der Benediktiner fiirs Abendland und durch
das Abendland hindurch fiir die eine zusammenwachsende Welt ist unge-
heuer groB und historisch noch nicht umfassend dargestellt (worunter
ich jetzt nicht die bloBRe Aufzdhlung der Abteien und Priorate mit ihren
Léndereien verstehe). Alles, was wir heute mit comprehensive approach,
corporative personality oder Ganzheitlichkeit meinen, hat es hier nmit
einer grofen missionarischen Unwiderstehlichkeit schon einmal gegeben.,
Auch hier galt das oben Gesagte: Es gab beim Aufbau des Abendlandes kei=~
ne Alternative zu diesem sozialen Modell: Der besitzlose Einzelne, der
sich mit Bedacht als bediirftig und angewiesen versteht, ist eingebettet




in die umfassende Firsorge-Kraft einer iiberschaubaren Cemeinschaft,
deren Besitz eo ipso elner "Sozialverpflichtung" dient. Der Wirt-
schaftsleiter eines Klosters z.B. so0ll alle die ihm anvertrauten Ge-
rdte und Giliter wie heilige Altargeridte betrachten. Er soll weder gei-
zig, noch verschwenderisch umgehen. Wenn er etwas Bedurftes nicht ge-

- ben kann, so soll er wenigstens ein freundliches Wort geben, wie ge-
schrieben steht: ®Ein gtes Wort geht liber die beste Cabe" (Sir. 18517).

Die Suche nach der missionarischen Wirkung dieser Linie der Giiter-
gemeinschaft sollte methodisch nicht von der Frage nach der Menge

der,
eines Besitzes angegangen werden, sondern von seiner sozialen Cestalt.

II. Die Linie der Armut (Mt. 19,23)

" Mission in Verbindung mit Armut wurde im Abendland erstmals im wohl
syrisch beeinflulten Motiv der "Peregrinatio propter Chrisfum" ge-
schichtsmédchtig, 2z.B. bei den "Iroschotten" des 7. und 8. Jahrhun-
derts. Die ihrer Natur nach sefhaften und an der Heimat klebenden
Monche trennten sich - am liebsten in Zwdlfergruppen - von allem Be-
sitzen des Vertrauten und zogen "in die Fremde", um die Zurlickblei-
benden nie wiederzusehen. Das Armsein an alltidglich Vertrautem
schenkt eine ungeahnte Nidhe und Vertrautheit zu Jesus Christus. Ich
muff hier an den Griinder unserer Hermannsburger Mission denken, der
auch in anderen Fragen sich gern auf die Irosphotten berief; was
das Problem der Heimat und Fremde betraf, so konnte er bei der Aus-

. sendung eiz}er Missionarsgemeinschaft rufen: Ich will euch, meine ge-
liebten Sohne, nie wiedersehen!
Das Resultat des spirituellen Ideals der Iroschotten war eine grofe
Missionstédtigkeit. Anders gesagt: Intention war die evangelische Voll
kommenhelt, ihre Relevanz jedoch war missionarisch. Dies Vollkommen-~
heitsideal war in der Hauptsache eine immaterielle Lrmut, eine Art
Verzicht auf Lebensqualitidt und Grundwerte

Die iroschottische Anfrage ist axtuell, wenngleich keine kontinuierli-
che Wirkungsgeschichte zu sehen ist. Im 12. Jahrhundert gérte eg im
Eenediktinertum: Man war selbstkritisch geworden iiber den "Erfolg"

des sparsamen gemeinsamen Lebens nach der Regel St. Benedikts. Der

Wohlstand der Abteien und der Prunk von Cluny III war ein das Evan-

gelium hinderndes Argernis geworden. Die COrden der Karthiuser und




besonders der Zisterzienser erlebtemeinen kometenhaften Aufstieg. Es
gollen die Besten der jungen Generation gewesen sein, die sich fiir
die Armut als Imitatio Christi begeisterten. Eine neue Unmittelbar-
.keit des evangelischen Lebens auf dem Lande von sehr intelligenten
Leuten war der bemerkenswerte Unterschied zum herkdmmlichen Renedik-
tinertum. Konkret hiefl das: Scharen von Studenten sagten frshlich Ja
Zu einer Lebenserwartung von durchschnittlich 30 Jahren in unbeheiz-
ten Klostern in der Wildnis Nord- und Ostdeutschlands. Hiufig be-
gegnet Mt. 19,27: Siehe, wir haben alles verlassen und sind dir nach-

gefolgt; was wird uns dafiir?

Am wirksamsten wurden fiir das Christentum die Aufbrﬁéhe der beiden
Bettelorden der Dominikaner und Franziskaner, weil sie gleichzeitig
mit der abendlédndischen Stadtkultur entstanden und mit dem Fortbestehen
dieser Stadtkultur bis in unsere Zeit als Anfrage an sie

glltig geblieben sind. Das Armutsideal der Dominikaner entstand als
Antwort auf die Herausforderung der radikalen Reformbewegungen und
Ketzer. Eine CGruppe von Christen wollte nicht der Kirchenkritik der
Radikalen Recht geben milissen., Es entstand ein Orden von Erweckten,

die 2 uc h arm leben und a ue¢ h heimatlos leben und predigen
wollten, o b w o h 1l sie kirchlich waren. Auf dieser Basis wollte
Dominikus die Irrenden wieder missionieren. .

Das Armutsideal der Franziskaner entstand einseitiger aus der stark
persdnlichen Faszination von der Armut als solcher bei Franziskus.

Sie enthielt eine stidndige kritische Auseinandersetzung mit der auf-
blilhenden Welt des stiddtischen Kapitals. Ungekannte Reichtiimer sammel-
ten sich in den Hidnden weniger einzelner, nachdem sich die Bevilkerung
in dieser Epoche zuerst verdoppelte, um alsbald durch Mongolen, Saraze
nen, Blrgerkriege und vor allem durch die Pest wieder dézimiert Zu wer
den. Der Reichtum an schnellem FYapital erzeugte bei Reichen und bei
Zurickgesetzten eine Verfligungsideologie und ein Ichbewufltsein, die
man schon modern nennen mufl.

Das religiSse Lebensgefiihl des Franziskus war hierbei nicht riick-
wirtsgewandt. Seine rigorose Armut hatte vielmehr ein Pathos, das

sich mit Individualismus, Freiheitsbediirfnis und einem geistlichen
Ehrgeiz verbinden muRte. Er fiihlte sich tief in Frage gestellt, wenn
er sah, dafl jemand m e h r Armut lebte als er, und das hieBl: wenn

Jemand Jesus me hr 1liebte als er. Franziskus denunzierte den
Reichtum, aber nicht den reichen Yenschen; seine Volksmission war




eine Viarnung vor dem Reichtum, und zwar nicht zuletzt an die Adresse
der Armen selbst! Der Inhalt franziskanischer Evangelisation war

die Predigt der evangelischen Sorglosigkeit (Mt. 6,18ff.), ja ge-
radezu eine Werbung fiir eine persdnlich gewagte Verantwortungslo-
sigkeit im Sinne von Mt. 10,9-20. \

In diese Epoche fdllt der bemerkenswerte, aber gern iibersehene Ver-
such eines neuen Mjssionsstils, den die Bettelorden hauptsidchlich in
den mongolisch besetzten Gebieten erprobten, - und diese Gebiete
reichten von Schlesien bis nach China! Chne die Schiitzenhilfe einer .
christlichen Kolonialmacht und ohne kolonisatorische Uberlegenheit ode f

"Werantwortung" zogen Gruppen von Bettelmdnchen umher und suchten |
einzelne zu gewinnen. Die Zahlen blieben klein, aber es entstand eine
Art Missions-Katechumenat, den es vorher und nachher lange Zeit nicht
gegeben hat, Die Armut bei dieser Mission bestand iiber alle materielle
Entbehrung hinaus vor allem im Mangel an Verfligungsmacht bzw, im frei-
en Verzicht auf sie.

ITII. Zwischenergebnis: Die Macht der Entwicklung

Es gibt keinen religidsen Aufbruch, der nicht seine Entwicklung hat,
wobei Aufstieg, Hohepunkt und Verwandlung, gelegentlich auch Xrise

und Niedergang dem Anfang folgen. Lassen sich bei der Suche nach Zu-
sammenhé&ngen von Armut und Mission Gesetzmifigkeiten erkennen?

Benedikt entwickelte sich selbst von einem radikalen, aber wirkungs-
losen Asketen zu einem umsichtigen, rdmisch denkenden und wirkungsstar-
ken Grinder. Auch die Zisterzienser streiften recht bald, was an ih-
rer Bewegung nach intellektuellem Eskapismus aussah, vollig ab und
wurden ein einflufreicher begliterter Kolonisationsorden. Dafll stets
auf eine glaubwirdige Armutsphase eine zw%lichtige Reichtumsphase ge-~
folgt sei,wire zu platt gesagt. Wir miissen aber dies erwédgen: lrei-
willige Armut erhdhte die Glaubwiirdigkeit, Glaubwiirdigkeit lie® Ein-
fluB gewinnen, EinfluB aber i s t Reichtum.

Auch an den Prédmonstratensern des Norbert von Xanten zu Beginn des 12.
Jahrhunderts 1d8t sich diese Entwicklung verdeutlichen: Sie wollten
evangelische Armut und apostolische Wianderpredigt verbinden. Als sie
es mit Erfolg taten, erwuchs aus dieser Arbeit eine Art Patronats-

Mission und Kolonisation im Osten, der sich die Griindung von bewaffrne-




ten Ritterorden als ordenseigener Tochtergesellscharten anschloR.

Die Franziskaner, der Orden mit dem groRten Anspruch auf verwirklich-
te Armut und Entsagung des Figenwillens wurde die Bewegung it
den meisten Streitereien und Spaltungen. Paradoxerweise wurde dabei
der radikalere, drmere Fliigel der Cbservanten der einfluBreichere und
zahlreichere Teil, widhrend die liberaleren Konventualen, die "offen"
sein wollten, einfluBloser und kleiner blieben.

Auch Ignatius von Loyola, der bis zur Anerkennung seines Ordens seine
Berufung asketisch verstand als Imitatio Christi, bejahte sofort

die weitere Entwicklung, in der sein Orden ein einflufreiches Instru-
ment der iiberseeischen Patronats-Mission und der europdischen CGegen-
refarmation wurde. L

Die Fraternitdtsbewegung, die aus der Spiritualitdt von Charles de
Foucauld hervorgegangen ist, steht - kirchengeschichtlich gesehen -
noch vdllig am Anfang. Die Frage sollte nicht heiBen, ob sie sich aus-
nahmsweise einmal diesem Entwicklungsgesetz entziehen wird, sondern

wie sie diesen zu erwartenden Wandlungsprozef wird meistern k®nnen.

IV. Uberlegungen zur kiinftigen Verbindung von Mission und Armut

1. Un den 4usammenhang von Armut und Mission zu verstehen, wird es not-
wendig, zwischén der Intention einer Tat und ihrer Relevanz zu unter-
scheiden. Die Intention der Cltergemeinschafts-Linie war die autarke
Lebensgemeinschaft einer ﬁberschaubarén Zahl von Gleichgesinnten; ih-
re Relevanz war die kultur- und geistesgeschichtliche Begriindung der
modernen Welt. Die Intention der Armuts-Linie war die asketische Voll-
kommenheit des einzelnen in Kreisen von religidsen Individualisten;
ihre Relevanz bestand in Volksmission, Armenhilfe, Heidenmission und
Kolonisation. Und weil der letzte dieser Begriffe ein Reizwort dar-
stellt, muB er pointiert werden: Es gihg den Imitanten Christi bei der
Kolonisation nicht um die Rendite, sondern um die Verdemiitigung durch
Arbeit in mbglichst primitiven Anfdngen.
Die Intentionen ricﬁteten sich auf Jesus Christus und die Gemeinschaft
mit ihm, und da dur c¢c h wurden die Bewegungen sozialgeschichtlich

relevant. Je radikaler die Intentionen gelebt wurden, desto umwilzen-
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der fiel die Relevanz aus.
Eine Rezeption heute nufl miRlingen, wenn sie im einfachen Greifen nach

den Friichten friiherer Aufbriiche sich erschopft. Denn erstens sind diese




Friichte die Folgen von YVoraussetzungen - z.B. grofi-

herzige spirituelle "Investitionen'" und Einschnitte in der eigencn
Lebensfiihrung - , die nicht "eingespart" werden konnen, als lie-

Ren heute die relevanten Friichte rationeller sich ernten. Und zwei-
tens miiRten die unter I. oder II. genannten spirituellen Voraus-

‘ setzungen a l s 8 0l c he intendiert werden, nicht aber zum
Zwecke von eigentlich beabsichiigten sozialen Wertsch@pfungen, Es

ist heute schon viel wert, wenn wir iliberhaupt einen Zusammenhang von
Mission und freiwilliger Armut vermuten. Mehr ist erreicht, wenn wir
staunen, daB so viel Relevanz entstand, o b w o h 1l sie nicht inten-
diert war. Am wertvollsten widre die Srkenntnis, daB Relevanz ent-
stand, w e i 1l gar nicht sie intendiert war, sondern etwas ganz
anderes. Diese Einsicht ist freilich eine nachtrégliche. Im Augen-
blick einer Herausforderung sich zu entscheiden kidme alles: darauf an,
eine Yahrheit selbstlos und um ihrer selbst willen zu intendieren.

2. Der heute weit verbreitete Ruf nach mehr Weltverantwortung der
Christen und nach mehr Relevanz des Evangeliums versteht allerdings
Relevanz als Intention: Wir sollen relevanter sein wollen. Abgesehen
von der kritischen Frage, cb das liberhaupt geht (siehe 1.), besteht
dieser Wille im Verlangen nach mehr Einfluf, Relevant-Sein setzt nicht
nur Einflull voraus, sondern ein Ja, ein positives Verhiltnis zum Ein-
fluB Uberhaupt. Es muB nicht unbedingt ein schlechtes Christentum sein,
das dabeil herauskommt, aber es ist ein e x tensives. Ihn

sind viele Hinde gebunden. Es kionnte z.R. nicht die Macht von Xonzer-
nen, Kreditgebern und Kirchenleitungen anprangern und gleichzeitig
selbst mehr ZinfluB und Relevanz fiir sich fordern. Jenn es dies doch
féte, s0 wiirde die Cesellschaft dies nicht "widerspriichlich" finden,
sondern im Gegentell nur allzu verstédndlich, ndmlich als Betdtigung der
Ellenbogen einer Interessengruppe gegen andere, unglaubwiirdig, wie im
Crunde alle sind, die mdchtig sein wollen. Cerade das Haschen nach Re-
levanz kann zum Verlust von Relevanz flihren.

3. Kein Christ, der sich zu Recht mit dem Namen seines Herrn nennt,
kann den bediirftigen lenschen sich selbst iiberlassen, aber wir miis-
sen die Relevanz sich selbst iiberlassen. Das heift: YWelche Eedeutung
das zu tun Gebotene bekommt, konnen wir nicht vorab schielend ins

Auge fassen. Kein Christ, wenn er noch bei Troste ist, wird sich um

"mehr RPelevanz" als solche reifen. Wenn aber eine ¥irche Einflupf ge=

wonnen h a t (etwa, weil sie durch vollmichtige Predigt wuchs und
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zur stirksten gesellschaftlichen Gruppe avancierte, oder weil andere
Grupﬁen sich durch Streit neutralisierten), dann hat sie ihn als
Verantwortung vor Gott; sie m u B diese Verantwortung nolens-volens
ausiiben und sich dabei theologisch redlich durchmogeln. Sie muB z.B.
den EinfluB, den sie durch ihre Gelder und durch den Besitz ihrer
Glieder hat, so verantworten, daB er gleichzeitig etwas bewirkt u n d
vor der Botschaft Jesu und der ersten Apostel bestehen kann, die
freiwillig auf Besitz verzichteten.

4. Glaubwiirdig ist das Anprangern von Macht nur dann, wenn wir vor
allem die spirituelle Versteppung der Christenheit aufweisen, - und
das kann nur heifen: unsere eigene! Die Kritik am Reichtum der Rei-
chen und an der Macht der Kirche gehdrt zum Repertoire spiritueller
Aufbriiche, Sie sind die Intensiv form des Christentums.
Diese Form greift stets auf die Urspriinge des christlichen Glaubens
zuriick., In diesem scheinbar reaktioniren Rickgriff liegt das Revolu-
tiondre beschlossen. Revolutiondr ist nicht unbedingt irgendeine Re-
volution, sondern z.B. ein Leben nach der Bergpredigt.,

Die Intensivform ist aus inneren Criinden keine Ermessensfrage, wie
die Extensivform aus &duBeren Griinden des geschichtlichen Kairos kei-
ne “rmessensfrage ist. Die Intensivform ist eine Frage der Berufung,
Darin geht es um ein Miissen, nicht um ein Belieben. Man kann nicht
jeden Christen moralisch verurteilen, der nicht intensiv seinen Glau-
ben lebt, denn das Evangelium ist kein Gesetz. Aber es steht schlimm
mit einer Mission, die die Intensivform nicht kennt, in der die Ver-
mwﬂlige Armut des Boten verbunden sind.____
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I5. Der friihere Missionar der Missionsgesellschaften war gegeniiber den
Jeweiligen Eingeborenen reich, gegeniiber seinen ehemaligen Klassen-
kameraden in Deutschland, die z.B. Pfarrer wurden, jedoch arm. Dies
war eine, wenn auch kleine, spirituelle Spannung, die fruchtbar werden
konnte. Durch unsere Verschimtheit gegeniiber der Symbolfigur des Mis-
sionars und bei seiner Nivellierung ins eine geistliche Amt geht dies
Moment der freiwilligen teilweisen Armut beim Missionar noch einmal
mehr verloren. Jetzt ist der Missionar als iiberseeischer co-worker
gegeniiber den einheimischen Amtsbriidern s e h r reich, gegeniiver
seinen ehemaligen Klassenbriidern jedoch nur normal. Denn die Resol-
dungsgruppe A 13 bzw. BAT IIA ist langweilig: sie ist ohne den fran-
ziskanischen Reiz des freiwillig Armen, aber auch ohne den Reiz des

neokolonialistischen Finanzabenteurers, dem fiir schnellen gewagten




Einsatz auch schneller Gewinn winkt.

Es gibt beim Aufstieg in den Wohlstand kein schmerzloses Zuriick. Es
ist menschlich gesehen eine Art Entropiegesetz: Von allein strebt der
Mensch, auch der Christ, stets nach wachsendem Wohlstand. Nur der
Zwang von geschichtlichen oder Naturkatastrophen brachten bisher die
Wendepunkte, die Besinnung bisher selten oder nie. Ein Zurlick ist

im Christentum durch die potentielle Energie seiner Botschaft zwar
Jederzeit denkbar gewesen; die seltenen Aufbriiche in eine Wende die-
ser Wohlstandstendenz erforderten jedoch immer eine unbeschreibliche Um-
wandlung dieser potentiellen in kinetische Energie. Dies setzte stets
missionarische Kraft frei, die billiger wohl nicht zu ergattern ist.

6. Eine Frage, die weit iiber die Missionstheologie hinausreicht, ist,
ob unsere Welt von Hause aus reich ist oder arm. "Arm" ist gemeint in
dem weiten, aber sehr konkreten Sinn, nur sehr wenig Moglichkeiten
oder "Spielrdume" in der Schopfung zu haben, hingegen sehr viele Ab-
hdngigkeiten und Bedingtheiten zu erleiden und sich nur ganz selten
einmal im Leben obenauf zu fithlen. Ich glaube sicher,. dal die Schop-
fung sehr gut ist (wofiir die Septuaginta "sehr schdn" sagt), aber ich
bin nicht mehr sicher, ob "Welt" bedeutet: eine unendliche, womdglich
noch anwachsende Fiille von Moglichkeiten zu haben und Bedingtheiten
evolutiv eliminieren zu kdnnen. Es kiénnte vielmehr sein, daf die Ab-
schaffung der schreienden materiellen Armut technisch machbar wird
wie die Beseitiguﬁg gewisser Seuchen. as aber d a n n kommen kdnn-
te an "neuer Armut" in Form von Cingelung und, Bedingtheiten des Zu-
sammenlebens, das kdnnte schlimm werden. Die unerfiillten Aufgaben der

chrietlichen Mission kidnnten noch einmal unermefllich groR werden,

Driiolfgang Kubik, ELM Hermannsburg
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